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espalhadas pela terra pra brotar.
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ndo se aparam largas asas

gue o céu € liberdade.

Eliane Potiguara - Oracao pela Libertagcdo dos Povos Indigenas



Resumo

Este Trabalho de Conclusdo de Curso tem como premissa apresentar, junto
aos aportes tedricos-metodologicos interdisciplinares, a presenca e o enraizamento
das dezesseis familias kaingang na cidade de Pelotas/RS. Pode-se dizer que a
presenca dos/as indigenas tém refletido e repercutido na regido, considerando que
0 proprio nome do municipio remete a narrativas indigenas pouco manifestas.

Fato que, a partir da pesquisa de carater etnolégico e do uso do método
etnogréfico foi possivel acompanhar a movimentagao do grupo kaingang, vindos de
Chapecdé/SC, na situacdo de acampados (ware), até o estabelecimento das mesmas
na zona rural de Pelotas. O que se delineou no estudo parte de categorias
empiricas, observadas em campo, que motivaram e guiaram os Kaingang do oeste
catarinense até as proximidades da Lagoa dos Patos, no sul do Rio Grande do Sul,
sendo possivel vé-los trancar a cestaria com cipé e ouvir as narrativas sobre a
passagem dos antigos nesse territorio.

Diante dessas nocdes, busca-se descrever e analisar a situacdo sociopolitica
e territorial dos indigenas na cidade de tradicdo doceira, como um esforco de
registro e reflexdo das dimensdes eco-l6gicas que permeiam o seu modo de vida,

frente as transformacdes temporais da sociedade.

Palavras-chave: Etnologia Indigena, Kaingang, Territorializacdo, Gyro,

Pelotas



TO VAME SI

Inh sy cursu han jé tag kar ke to inh ranhraj vé tag ti, to sa vénhkanhran ge €’
én ven sor vé, kar kanhgag ty dezesseis ke ag ty ag kanhk& ag mré f6g ag €ma mag
ty Pelotas/RS ke mi tag ki nyti én ag ta ki krygkry ke ky ki Eman ky nyti €n ag to ke
Vé gé, tag tignin fég ag éma mag tag mi ke ag tég ag to vame han tag mi, mré ag pi
ag kdme 0 kinhra nyti gé. Ky pesquisa tag ha tlgnin vy kanhgag ag ty Chapecd6/ SC
ta nyti ky tag ra kdmua ky ki vare ky nytij fa én ti tog ve ha ke mi, Pelotas pénin. Tag
to kykrén ky vénhra tag tég ag ta ta mi mi ja én mré ag pavanh ja én mi katig ky ni
gé, kanhgag ag ty fog ag éma mag ty Lagoa dos Patos ke mi ta junjun ja én ti. Ve
ha tog ti ser ag vagfy ti kar ag ty ti si ag ty ga to nén G kdminmén fa én tugté man ti.
Tag ve ky s6g nén ran kar nigjag sor mi, héren ky ag ga to vasansan sér ma ti ta ty
ag tl nyj jé ser fog ag éma tag kaki, jagy té ti myr nén tég kura kar ki ty G ké ke ny uri

€g pénin.

To vénhré pé: kanhgag ag kanhrd, Kaingang, ga ty vé sin, Gyro, Pelotas



Resumén

Este Trabajo de Conclusion de Curso tiene como prioridad presentar, junto a
sus aportes tedricos y metodologicos, interdisciplinares, la presencia y el
enraizamiento de las dieciséis familias Kaingang en la ciudad de Pelotas/RS. Se
puede decir que la presencia de eses indigenas ha reflectivo y repercutido en la
region, considerando que el propio nombre del municipio remite a los nativos
indigenas se ha poco manifestado.

Tal facto, a partir de la insvestigacion de caracter etnolégico y del uso
metodologico de la etnografia fue posible acompafar la movida del grupo Kaingang
de la ciudad de Chapecé/SC en condicion de acampados (ware) hasta el
establecimiento de los mismos em la zona rural de Pelotas.O que se delined en el
estudio parte de categorias empiricas, observadas en el campo, que motivaron y
guiaron a los Kaingang del oeste catarinense hasta las cercanias de la Lagoa dos
Patos, en el sur de Rio Grande do Sul, siendo posible verlos trenzado la cesteria
con cipd y escuchar las narrativas sobre el paso de los ancestros por esse territorio.

Ante estas nociones, se busca describir y analisar la situacién sociopolitica y
territorial de los indigenas en la ciudad de tradicién dulceira como un esfuerzo de
registro y reflexion de las dimensiones ecoldgicas que permean su manera de viver,

frente a las transformaciones temporales de la sociedad.

Palabras-clave: Etnologia Indigena, Kaingang, Territoralizacién, Gyré, Pelotas.
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1. INTRODUCAO

1.1 A Pelota(s) indigena

Quem se dirige do centro de Pelotas/RS em direcdo a Rodoviaria depara-se
com um monumento representativo da historia e da origem que a cidade narra de si
em uma movimentada rotula de veiculos que se esparramam pelos diferentes
bairros da urbe. Enfim, nessa rétula, pode-se ver a estatua de uma indigena
fazendo a travessia de um rio em uma embarcacgéo feita de couro, essa puxada
através de uma tira presa a boca de um homem que nada. A obra da artista plastica
Luciane Corréa, denominada “A Pelota”, foi inaugurada em abril de 2014, tendo
como nome A Embarcacédo, que também nomeia o rio Pelotas e a prépria cidade.

Aquele/a que cruzasse a rétula, que liga duas das principais avenidas
centrais da cidade, a Avenida Presidente Jodo Goulart e a Avenida Bento
Goncalves, entre novembro de 2015 e junho de 2016, deparar-se-ia, ao lado direito
da BR 293, na Av. Jodo Goulart, com um grupo indigena Kaingang acampado.

Um tanto emblematico, enquanto um dos porticos da cidade, o monumento
esta fixado em uma encruzilhada. Local de grande circulacdo de automoveis,
pessoas e energias. Dentre as religiosidades africanas — no caso da linha cruzada
da Umbanda, da Gira ou do Batuque —, uma encruzilhada € local de constante fluxo
energeético, pois possui uma pluralidade de caminhos néo fixos, ou nébmades, que se
pode percorrer em um dado deslocamento. Para as religides de matriz afro, entao,
essa pluralidade designa um “patriménio simbdlico” (AVILA, 2011).

No contexto de formacao da cidade, a presenca negra fez-se, principalmente,
diante do sistema das manufatura escravista, que caracteriza a producao
charqueadora na metade Sul do Rio Grande do Sul / Brasil, com utilizagédo de méo
de obra negra escravizada. Entretanto, ao longo de toda a formacao sociocultural no
territério portugués espanhol, utilizava-se tanto de mao-de-obra negra quanto

indigena. De um lado, Caiua Al-Alam nos mostra que para os/as negros/as,

! Conforme o Jornal Diario da Manha. Disponivel em:

<http://diariodamanhapelotas.com.br/site/rotary-club-oferece-monumento-a-pelotas/>. Acesso em:
21. set. 2018.



http://diariodamanhapelotas.com.br/site/rotary-club-oferece-monumento-a-pelotas/

A religido foi fator fundamental para a coletivizacdo de interesses da
populacdo negra [...]. O batugue sociabilizava a populacdo negra,
agregava valores e estratégias de sobrevivéncia, que eram forjadas
na regido: havia uma conexdo dos saberes e préaticas religiosas.
(2014: 58).

Por outro lado, existem registros arqueoldgicos que remontam ha 2.500 anos
a presenca indigena em Pelotas, identificados por meio da presenca de sitios
arqueologicos Guarani e cerritos, esses vinculados a ancestrais ocupagfes Charrua
e Minuano (MILHEIRA, 2011).

A expanséo colonial gerou diversos processos sociais, que teve como um de
seus efeitos a dispersao de grupos indigenas “que sofreram a este processo de
violéncia étnica passaram a engrossar a massa de pobreza da cidade de Pelotas,
somando-se a homens livres, negros fugidos e alforriados.” (MILHEIRA, 2014: 36).

Nesse contexto, ao longo da ocupacdo colonial ao territdrio no entorno da
Lagoa dos Patos, € possivel identificar registros sobre a embarcacdo de couro,
utilizada em travessias de criangas, alimentos e mercadorias, por pequenas
extensdes aquéticas, como arroios e canais, identificada na regido Sul do Estado do
Rio Grande do Sul. Usada com frequéncia no Arroio Pelotas, a pelota acabou sendo
incorporada em algumas praticas no apogeu das Charqueadas, constituindo-se

parte historica do municipio.



Imagem 01: Mapa de satélite Pelotas e Lagoa dos Patos
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Fonte: Ministério do Meio Ambiente - Secretaria de Biodiversidade e Floresta (SBF), out. 2018.

O que se encontra nos registros historicos da cidade sobre o uso da

embarcacao de tempos anteriores a sua fundagéo, em 1835, trata-se de:

[...] o mais antigo documento relacionado a histéria da cidade: em
1758 a carta de sesmaria outorgada por Gomes Freire de Andrade
ao coronel Tomas Luis Osério j& menciona, como um dos limites
daquela area de cinco léguas quadradas, o arroio Pelotas, nome
derivado das embarcacbes de couro utilizadas na sua travessia.
(LONER; GILL; MAGALHAES, 2017: 15)



Difundida entre os povos indigenas, a pelota também servia enquanto
alternativa de travessia do Chaco? argentino por grupos patagdnicos, como 0s

Abipon, como mostra o trecho abaixo, descrito pela historiadora Elaine Smaniotto:

Os Abipdn, quando temiam o atague de alguma expedicéo criolla
punitiva, rapidamente saiam com suas familias. Transportavam seus
bens em redes e bolsas de fibras de caraguatd, confeccionadas
pelas mulheres da tribo. Carregavam na pelota pessoas e cargas,
guando cruzavam os rios menores. Nos grandes, o homem nadador
levava em uma méo a corda de caraguata amarrada na pelota e com
a outra mao segurava o rabo do cavalo que nadava na frente.
(SMANIOTTO, 2003:71)

Smaniotto (2003) descreve praticas sociais deste grupo,do grupo linguistico
Guaicuru®. Os Abipén mantinham suas praticas de cacga, pesca e coleta pela
recorrente movimentacdo dos grupos entre Santa Fé, Andes, Potosi e, também,
pelas Missdes Guaraniticas de San Jeronimo, San Fernando e Timb6 do Rosério,
desde 1747. (SMANIOTTO, 2003: 35-69).

O que se sabe € a incerteza da origem da pelota. Tdo importante quanto,
hoje, esse monumento, fixado na entrada da cidade, possui um valor simbdlico e de
resgate de uma lacuna histérica. Assim, a grande movimentacdo no entorno da
Rodoviéaria garantia a visibilidade das familias Kaingang, povo indigena vinculado ao
tronco linguistico Macro-Jé, para quem por ali passava.

Logo ap0s a rétula, encontrava-se o local em que o grupo acampou a beira
da BR 293. Em novembro de 2015, chegaram, juntas, dezesseis familias, em um
numero de 56 pessoas — entre elas, criancas de colo, mulheres gravidas e idosos —,

vindas da cidade de Chapecé/SC. No local, armaram barracos de lonas
pretas como moradias provisorias e tendas para a exposicdo de seus artesanatos
(arcos, filtros dos sonhos, colares de sementes e cestarias).

Ao redor, o poluido canal Santa Barbara e o mato alto, cheio de mamona
(Ricinus communis). A mamona € uma planta que produz a proteina de ricina,
substancia toxica quando ingerida. Brotam em locais que indicam solo contaminado
ou degradado. Do mesmo modo, os Kaingang organizaram-se e resistiram nesse

espaco, entre a interlocu¢cdo com o municipio para assisténcia basica de saude e a

2 O Chaco é uma extensao territorial que compreende a Argentina, Paraguai, Bolivia e Brasil.

“Geograficamente, limita-se ao sul com os pampas, a oeste com as serras subandinas e pampeanas,
a noroeste com o planalto de Chiquitos e Velasco e a leste com os rios Paraguai e Parana e o
planalto Meridional Brasileiro”. (SMANIOTTO, 2003: 54).

8 Além dos Abipdn, grupos como os Mocovi, os Toba, os Pilaga, os Payagua e os Mbaya.
(SMANIOTTO, 2003: 65).



venda de seu artesanato, nesse caso enquanto um meio de subsisténcia, como se
dedicam a fazer todos os meses do ano.

De forma simples, pode-se dizer que os Kaingang, organizam-se socialmente
em um sistema de metades exogamicas (LEVI-STRAUSS, 1967). Essas metades,
gue em certa medida se opdem e se complementam, tém como mito de origem 0s
irmaos Kamé (personificagdo do Sol) e Kaferl (personificagdo da Lua). Curt
Nimuendaju (1883-1945), etndlogo aleméo naturalizado brasileiro, que viveu mais
de quarenta anos entre grupos indigenas, foi um dos primeiros a registrar a forma
dualista da vida Kaingang.

Segundo a versdo do mito de origem descrita por Nimuendaju, os primeiros
Kaingang surgiram do chéo, na Serra do Sertdo de Guarapuava. Para os Kaingang,
jaguar, cobras, oncas e demais seres também perpassam todo o sistema dual:
carregam valores a ele associados as suas fisionomias ou expressoes
psicossociais. Caracteristicas como forte/fraco, alto/baixo, impetuoso/persistente
estdo intimamente ligados aos rituais ancestrais desse povo. De acordo com
Nimuendaju (GONCALVES, 1993), a comunicacdo dos rezadores, kuja, para com
0s animais (espiritos-auxiliares, jagré) podem se manifestar pelo sonho.

Cabe o registro, aqui, que estamos nos referindo a 3° maior etnia no territorio
brasileiro, com mais de 45.600 indigenas, situados entre os estados de Sao Paulo,
Parana, Santa Catarina e Rio Grande do Sul, em 32 terras indigenas registradas até
0o ano de 2003 pela Funai. Portanto, tentaremos trazer, o maximo possivel,

aproximacdo de dados para analise deste caso.

1.2 Tra(n)cando uma etnografia

A vinda dos Kaingang a cidade de Pelotas deu-se concomitante ao inicio do
meu trabalho no Nucleo de Etnologia Amerindia (NETA), coordenado pelo Prof. Dr.
Rogério Reus Gongalves da Rosa e pela Profa. Dra. Lori Altmann, vinculado ao
Instituto de Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Pelotas (UFPel).

Minha participagédo no NETA foi se delineando ao decorrer do ano de 2016,

sendo, nesse mesmo periodo, contemplada com uma bolsa de extenséo no Projeto



“Tematica Indigena na Escola: diversidade de saberes™, coordenado pela Profa.
Lori Altmann.

No fim do verdo de 2016, a partir da iniciativa dos/as professores vinculados
ao NETA, fomos ao encontro das familias Kaingang, assentadas no quildmetro 94
da BR 392, na Col6nia Santa Euldlia, zona rural do municipio de Pelotas/RS, pouco
tempo apos a transferéncia desses indigenas para o novo local. O intuito dessa
visita foi para ouvi-los e propor uma parceria, em vista dos desafios a serem
enfrentados pelas familias recém-chegadas.

Nesse dia, tivemos uma longa conversa sobre o contexto que originou, dessa
vez, a vinda dos Kaingang para o sul do RS. Ficou estabelecida a combinacao de
uma parceria de novos encontros em busca do atendimento de suas demandas
frente os orgaos publicos, pois havia cerca de dois meses que estavam na Col6nia,
vivendo em barracos de lona.

Passado esse dia, tivemos mais encontros agora nas dependéncias do NETA
na Universidade Federal de Pelotas, afinando as nossas relacfes. Ja as motivacdes
pelas quais me dediquei a transcrevé-la aqui, veio de tantos outros encontros,
espacados e de longas conversas tranquilas que estabeleci com as liderancas
dessa comunidade Pedro Salvador e Alcir Salvador. Nossas conversas me
sensibilizaram e me motivaram a realizar essa pesquisa que deu origem a esse
Trabalho de Concluséo de Curso.

Da mesma forma que os procurava para aprender com eles, os Kaingang
sentiram de compartilhar suas historias e as histérias de seus antepassados. Assim,
durante o periodo de um pouco mais de um ano e meio de campo intercalado, os
Kaingang sempre falaram que eles “iriam me ajudar”, para que pudesse ser
registrado a sua histéria em Pelotas.

Tendo o apoio do NETA e dos professores coordenadores, pude acompanhar
e registrar os passos dos Kaingang pelo municipio. Partindo de observacao
participante (WHYTE, 2005), muitos encontros e conversas semeadas antes de

brotar o fruto. O trabalho de campo ocorreu tanto fora — em pracas publicas e

4 Neste projeto tive a oportunidade de me dedicar e me aproximar mais dos estudos de

Etnologia Amerindia, além de participar da formacé&o que o projeto oferece. A formacdo € um espaco
em que, os e as docentes da UFPel compartilham suas experiéncias acerca dos Povos Indigenas do
Brasil - seus saberes e as diferentes maneiras de ver e sentir o mundo -, com outros professores e
professoras de instituicbes de ensino da rede municipal de Pelotas.



calcaddes de Pelotas, além de reunides no Ministério Publico Federal (MPF) com
sede nessa cidade -, quanto dentro da aldeia Gyré.

Dos momentos de pesquisa na aldeia, boa parte do campo fiz sozinha,
encontrando em algumas situacdes os/as representantes dos 6rgaos publicos, como
Secretaria da Saude, Secretaria Municipal de Assisténcia Social, Secretaria
Municipal de Desenvolvimento Rural, Secretaria Municipal de Obras e
Pavimentacdo, entre outras. No evento de inauguracdo da Unidade Bésica de
Saude (UBS), junto com os professores coordenadores do NETA, pude ver a
organizacdo dos Kaingang e da Prefeitura Municipal, essa atendendo a uma
convocacédo do Ministério Publico Federal.

Outros momentos da pesquisa junto aos Kaingang da Gyro, agora realizada
na cidade, pude acompanhar as reivindicacdes desses no MPF, bem como reunifes
no NETA, na UCPel e na Céritas, além de apresentacdes do grupo de danca em
escolas da cidade, por exemplo, no Instituto Nossa Senhora da Concei¢éo, em abril
de 2018.

Do outro lado da pesquisa, os aportes tedrico-metodolégicos foram
subsidiados a partir das disciplinas como: Etnologia Amerindia | e II; Mitologia e
Ritual; Tematica Indigena na Escola; Laudos, Relatorios Técnicos e Pericias,
Patriménio Cultural; Antropologia da Religido; Antropologia e Meio Ambiente, etc.,
gue realizei junto ao Bacharelado em Antropologia, bem como por meio da leitura
dos textos vinculados ao Grupo de Estudos Intelectuais e Epistemologias
Amerindias: Um saber intercultural em foco, nos anos de 2017 e 2018°, grupo esse
coordenado pelo orientador desse TCC.

Apresentei aqui um pouco da trajetdria institucional que percorri, me
dedicando a conhecer os Kaingang da Gyro logo que afinamos nossa parceria e que
durante o periodo em que me dediquei para esse trabalho, o curso de Bacharelado
em Antropologia proporcionou para mim oportunidades de ter como educadores/as

nao indigenas, dedicados/as a causa quanto indigenas, que descreverei a seguir.

5 No Grupo de Estudos Intelectuais e Epistemologias Amerindias (NETA-UFPel), desde o ano

de 2017, nos dedicamos a ler Trabalhos de Conclusédo de Curso, Disserta¢cdes de Mestrado e Teses
de Doutorado escritas exclusivamente por indigenas de diversas areas do conhecimento (tais como
Matematica, Linguistica, Educacéo Intercultural Indigena, Enfermagem, Astronomia, etc.), estudantes
esses vinculados a diversos programas de ac8es afirmativas das Universidades Federais Brasileiras.



Principalmente entre os anos de 2017 e 2018, alguns eventos foram de
tamanha importancia para (re)pensar o fazer antropoldgico e o0 meu papel no campo
da Etnologia Indigena/Indigenista. (ELOY AMADO, 2014; BENITES, 2015).

Discussdo bastante revisitada com fins de distinguir o que €& feito por
indigenas para indigenas e, o que é feito por ndo indigenas pensando indigenas.
Diante de um campo em que temos uma diversidade de indigenas em atuacgéo,
penso gque se faz necessaria essa distincdo ao pautar estudos etnolégicos também,
mesmo que a etnologia se trate de uma formacdo, na sua maioria,
institucionalmente posta por profissionais ndo indigenas.

Faco esse apontamento pensando nos e nas profissionais que encontrei e
aprendi durante esses quatro anos de Graduacdo em Antropologia, e que
levantaram, vez ou outra, essas discussdes pensando na diversidade de pessoas
gue tém acesso as universidades federais por meio das cotas étnico-raciais. Assim
descrevo, entdo, algumas dessas experiéncias e pessoas com as quais me deparei.

Dentre as experiéncias vivenciadas, segui em direcdo ao Distrito Federal.
Meu pouso foi no Conselho Indigenista Missionario (CIMI), 50 km distante do Distrito
Federal, mais especificamente em Luziania. Trés semanas imersa nas
acomodacdes do CIMI, trés semanas de muito contetdo indigena e indigenista, uma
troca de experiéncias com quase 40 pessoas de todo o Brasil.

Tratou-se da segunda edicdo do curso de Histérias e Culturas Indigenas,
ofertado pela Universidade de Integracdo Latino-Americana (Unila), em julho de
2017. Para além dessa imersdo, um grupo pequeno de colegas do curso e eu,
tivemos a oportunidade de conhecer o Santuario dos Pajés. Localizado no setor
noroeste de Brasilia, no Santuario resistem indigenas das etnias Kariri Xoc0, 0s
Guajajara, 0 Tuxa e os Fulni-O Tapuya. L4, com o grupo do curso, passamos uma
noite junto aos Kariri Xoc6 que la residem, ritualizando o Toré$.

Das pessoas envolvidas nesta imersdo, muitas de longos caminhares na luta
por direitos humanos como: Clévis Brighenti (Histéria - Unila); Cleber Buzatto

(Secretario Executivo - CIMI); Egon Heck (Secretario Nacional - CIMI); Saulo

6 Narro e significo o ritual a partir de minha propria vivéncia, do que vi e ouvi, junto aos Kariri

Xoco a seguir. O Toré iniciou-se com um assobio forte e alto. Logo, batidas firmes dos pés descalcos
no chdo batido, uma voz vibrante e alta, em cantico, ao chacoalhar do maraca. Foram abrindo
espaco, se aproximando da fogueira e o tom da voz cada vez mais intensa. Mas danca se sobressai,
nado reduzindo o canto, as batidas dos pés guiam o ritmo, sempre circular. O Toré é resisténcia e
ancestralidade de povos da regido do nordeste do Brasil, como para os Kariri-XocO, Xucuru-Kariri,
Pankararu, Tupinambéa e Patax6-Hahahae.



Feitosa (Bioética - UnB), bem como sementinhas recém brotando, como eu. No
curso, tivemos um professor que para mim foi inusitado por se tratar de um curso,
prioritariamente, de estudos indigenistas: Luiz Henrique Eloy (Terena/ MS),
advogado da Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB) e doutorando em
Antropologia Social pelo Museu Nacional (UFRJ). Um pouco mais de um ano
passado, o reencontrei em Pelotas.

Na vinda de Eloy, em julho de 2018, para o evento “Povos Indigenas e
Direito”, além das trocas realizadas durante uma semana na UFPel’, também pude
presenciar o encontro desse Terena junto aos Kaingang, na Aldeia Indigena Gyro.
Um encontro muito especial e essencial em que, além de assessoria juridica frente
as politicas publicas que envolvem as demandas da Gyro, o didlogo entre parentes
serviu para motivar e fortalecer as lutas indigenas dos Kaingang, principalmente a
nivel local.

Uma segunda estrada que percorri, e recentemente, em outubro de 2018, foi
até o Mato Grosso do Sul, para o Encontro Nacional de Estudantes Indigenas
(Enei). O convite para a viagem foi feito pela primeira indigena mestre em
antropologia da UFPel, Kauwa Apurind, que prontamente aceitei.

O encontro ocorreu na Aldeia Jaguapiri em Dourados/MS, onde vivem as
etnias Guarani, Kaiowa e Terena, em outubro de 2018. A imersdo comecou logo nas
vinte e seis horas de viagem juntos aos estudantes Kaingang da Universidade
Federal de Rio Grande (FURG), da UFPel e servidoras da UFPel.

Sobre o Enei, 0 que se destaca sao todas as acgOes de resisténcias que os/as
indigenas graduandos/as, as liderancas jovens, os caciques, o Pajé Kaiow4a, a
lideranca espiritual Guarani, guerreiras como Valdelice Veron (Kaiowa/MS), o
antropélogo Tonico Benites (Kaiow&d/MS), tém feito na conjuntura atual, bem como o
préprio Encontro dentro da aldeia.

Assim, em pleno periodo eleitoral do ano de 2018, pude presenciar e
participar dessa unido no Enei, em que se experienciaram didlogos, conselhos
internos entre as liderancas e trocas interétnicas entre indigenas, nao indigenas e
negras/os presentes no evento, sendo o evento realizado no Estado com um indice

alto de violéncia contra os Povos Indigenas no pais.

! O recebemos em outras atividades coordenadas pelo o NETA-UFPel, como a 3° edi¢do da

Mostra de Filmes Etnogréficos, coordenado pela Profa. Lori Altmann e no curso de extenséo: O golpe
de 2016 e o futuro da democracia no Brasil.



A terceira experiéncia que tive e gostaria de mencionar é a vinda de Mbya-
Guarani para a Pelotas, poucas semanas antes de transcrevé-la neste trabalho, em
novembro. A passagem da familia da lideranca Vhera Poty por Pelotas, foi em vista
do evento de abertura da exposigao fotografica chamado “Seminario Guarani Mbya:
acdes e experiéncias contemporaneas”, realizada entre 15 aldeias Guarani Mbya no
Rio Grande do Sul, em parceria com o fotégrafo Danilo Christidis. A cito pois a curta
estadia da familia de Vher4, aqui, me foi de grande aprendizagem pessoal.

De todas as palavras ditas acima por Vhera Poty, um momento que foi
extremamente significativo foi quando Vhera falou sobre contar com amigos para
gue a pesquisa seja deveras efetiva. O que remeteu a uma reunido, em marco de
2017, da qual participei na Universidade Catdlica de Pelotas (UCPel), em que Alcir

Salvador disse:

O indio velho ndo esqueceu... E o pequeno grdo que ela tem que
plantar. Eu t6 pedindo para que vocés possam me ajudar, me
apoiar... Nao resolver os meus problemas... Acompanhar na luta, se
envolver na minha andanca.... Dentro da minha comunidade. (Mar.
2018).

Diante dessas experiéncias, a semente tem brotado e essas reflexdes e
parcerias fazem parte do processo de minha (trans)formacéo frente ao campo
antropoldgico. O tracado das questdes apresentadas aqui, sdo a continuidade de
um pouco mais de um ano re-aprendendo, ndo somente, mas também com o0s
indigenas. Além dessas experiéncias terem tecido minha trajetoria na Antropologia,

incentivaram o trabalho que tenho exercido com os Kaingang da Gyro.

1.2.1 Abertura de campo

Ao longo de minha vivéncia junto com os Kaingang, trés figuras foram as que
mantive maior contato: Alcir Salvador, Kamé, segundo cacique. Alcir foi, de fato, o
primeiro indigena do qual me aproximei. Inclusive foi a partir de nossos encontros
gue pude conhecer e trabalhar junto a aldeia; Elza Salvador, Kairl, companheira do
cacique Pedro. A mulher que, ao longo da escrita do TCC, destala as taquaras,
produzindo seus artesanatos. Com Elza pude entender as sutilezas de seu povo e a
fortaleza que sdo essas pessoas; Pedro Salvador, Kamé, cacique da aldeia, um

lider que calmamente se disp6s a me narrar 0s passos dos seus ancestrais.



No decorrer do texto citarei também outras pessoas que se fizeram presentes
em minhas visitas ou encontros casuais na cidade. Assim como, sempre que se fez
necessario, as vozes de todos/as eles/as ao narrar situacfes pertinentes ao tema,
aparecerdo no trabalho de forma néo linear, junto as anotacdes de diario de campo
e reflexdes tedrico-metodoldgicas, compondo o contetudo descrito.

Lembro que em pleno verdo de 2017, cheguei na aldeia e a Gyr0 parecia
vazia. Fui descendo em direcdo ao arroio, me direcionando ao espaco em frente a
casa do cacique e la estavam os Kaingang. Estavam em torno de dez homens,
alguns de pé, outros sentados, formando um grande circulo, em reunido. Havia
algumas mulheres e criangas junto a eles. Contei em quatro delas, apenas uma
“dentro” do circulo, destalando taquara, e as outras entre cuidar criangas de colo e
trancar filtros dos sonhos ao redor.

A conversa dos/as moradores/as da aldeia dava-se na lingua Kaingang.
Aproximei-me e cumprimentei Alcir. Nao queria atrapalhar a reunido. Vi uma moga
sentada na grama e me sentei junto a ela. Atenta a conversa, a maior parte do
tempo eram os homens que falavam. Mas a mulher que destalava a taquara,
mesmo que de primeiro momento parecendo distraida, participava ativamente da
reunido, deixando evidente seu ponto de vista.

Um pouco depois que a conversa encerrou, Alcir entdo me chamou para
apresentar as outras duas liderancas, o Pedro Salvador e seu filho Marcos Salvador
— um jovem, que mais observava o posicionamento do cacique e seu vice. Outra
pessoa que me foi apresentada foi Elza, a companheira de Pedro, a mulher que
destalava a tagquara.

Alcir me apresentou como a “estudante de Antropologia”, comentando sobre
o trabalho que fariamos, que se desdobraria em registrar o que fosse possivel junto
a comunidade. Naquela tarde, conversamos, os Kaingang e eu, sobre o que
poderiamos fazer e a ideia inicial, que eles indicavam, era de escrever passo a
passo da chegada das familias em novembro de 2015, como consta neste trabalho.

Desde entdo, assim como eles, me dispus a escuta-los, mencionando alguns
limites enquanto estudante de graduacdo, mas nao limitei os meus ouvidos a
nenhuma questéo inicial que a Antropologia pudesse versar. Deixei 0 campo me
conduzir até amadurecer questdes sensiveis ao trabalho, que despertaram ao longo

da graduacéao e, sempre que possivel, estava presente para escuta-los.



1.2.2 Aportes tedéricos-metodologicos

Frente aos encontros com os Kaingang da Gyrd, entre conversas e
compromissos firmados durante a realizacdo do campo, a pesquisa que apresento
delineou-se com enfoque em “Relagdes Interétnicas, Etnicidade e Territorio”, tendo
como grandes contribuigdes: Kimiye Tommasino (1995, 1998, 2000, 2002) e seus
estudos sobre nocbes de temporalidade e territorio Kaingang frente a disputa
interétnica, politica e questbes socioculturais. Trabalho que resultou em
identificacdo e delimitacdo de terras da Reserva Indigena de Condéa (R.l. Conda),
em Chapec6/SC; Frederick Barth (1998), que nos subsidia com apontamentos
pertinentes para se pensar em fronteiras étnicas e etnicidade; Jodo Pacheco de
Oliveira (1998), discutindo dimensdes de territorializacdo dos Povos Indigenas no
Brasil; Daniel Munduruku (2012), e os diferentes momentos historicos do Movimento
Indigena como nos anos de 1970 e o surgimento das Assembléias Indigenas, em
1980 e a promulgacdo da Constituicdo de 1988 como um marco histérico para
povos tradicionais no Brasil e 0 Movimento Indigena ganhando forcas e em 1990
com mudancas significativas em politicas publicas indigenistas, como a demarcacdo
das terras e projetos de formacdo de profissionais indigenas; Alexandre Aquino
(2014, 2016), também contribuindo com pesquisas sobre contextos de ocupacéo e
territorializacdo Kaingang no Morro do Osso em Porto Alegre, enfatizando conceitos
émicos deste universo.

O trabalho, entdo, vincula-se ao Projeto de Pesquisa “Etnologia Amerindia e
Mitologia: uma andlise sobre a diversidade religiosa, as relacfes interétnicas e as
politicas publicas do ponto de vista dos povos autdctones na América Latina, na
América e noutras partes do mundo”, sob coordenagao do Prof. Dr. Rogério Rosa
(NETA - UFPel).

Desse modo, a pesquisa tem como objetivo geral tecer, a partir do método
etnografico (NIMUENDAJU, 1993; OLIVEIRA, 2006; ECKERT & ROCHA, 2008;
CARVALHO, 2014; KOPENAWA & ALBERT, 2015) o caminho percorrido pelos
Kaingang, enquanto um movimento de territorializacdo (FREITAS, 2005; OLIVEIRA,
1998) em Pelotas, indissociavel de suas memorias miticas. (LEVI-STRAUSS, 1996;
ROSA, 1998; GLOWCZEWSKI, 2015) e dos trajetos de seus antepassados (ROSA,
1998; TOMMASINO, 1995; AQUINO, 2016) que os acompanham.



A pesquisa se p6s ao propdsito de manter um comprometimento de retorno
aos Kaingang da Gyrd, que aconteceu enquanto uma troca mutua. As e 0s
protagonistas da pesquisa abriram ndo apenas os caminhos para a realizacao deste
TCC, como também foram pacientes e dispuseram-se a me ajudar/me ensinar, para
tal finalidade. Ao mesmo tempo, tem sido um aprendizado académico, pessoal e
profissional, em que me dedico e significo minha formacdo em Antropologia Social e
Cultural.

Posto isso, a pesquisa justifica-se enquanto um comprometimento do registro
da trajetoria Kaingang no municipio de Pelotas, frente ao territério e o0s
ordenamentos miticos que o compreende, partindo das demandas de politicas
publicas dos indigenas da Gyré, no periodo em questdo. Entende-se que o0s
elementos idiossincraticos observados em campo fundamentam as reflexdes a
seguir, de acordo com as dinamicas dos Kaingang contemporaneos.

A partir disso, os objetivos especificos que tém se delineado com um viés
gualitativo nesta pesquisa partem do mapeamento dos locais de ocupacdo das
familias Kaingang em Pelotas/RS, de modo que auxilie na compreensdo do
processo de territorializacdo dessa comunidade na cidade, junto ao levantamento de
dados das familias.

A metodologia utilizada neste trabalho consistiu, entdo, na compilacdo das
narrativas das/os interlocutores durante os trabalhos de campo, registradas em
forma de diarios, gravacdes e registros fotograficos. Apos essa etapa, procurei
identificar, a partir dessas narrativas sobre a memoria e a mitologia dos ancestrais,
0s elementos e 0s aspectos da sociabilidade e territorializagcdo Kaingang, para

entender o agora a partir do antes.

1.3 Da organizacgéo de topicos

A pesquisa estd estruturada em composicbes de um todo, em uma
perspectiva de tempo Kaingang em que se percorre entre o tempo dos antigos/vasy
e o tempo atual/iri. (TOMMASINO, 1995; ROSA, 1998; AQUINO, 2016). A ver, a
temporalidade Kaingang se da entre diferentes no¢des de espago-tempo, mas que

coexistem e sintonizam-se. (ROSA, 1998).



Da introducdo, um breve rememorar indigena na cidade a partir do préprio
nome antes de me deter no tracejar das familias Kaingang da Gyro, descrevendo o
trancado que liga o cesto a tampa.

Assim, penso o Primeiro Capitulo enquanto o tempo mais antigo, ou dos
antigos. vasy, buscando a (re)composicédo das memodrias e trajetos dos Kaingang na
regido Sul do Brasil. Nele soam as lembrancas sopradas pelos/as interlocutores e
pelas interlocutoras dessa etnografia e que, junto a eles/as, continuam tracando
seus passos na cidade de Pelotas.

O Segundo Capitulo é a continuidade dos passos Kaingang (uri) entorno da
Lagoa dos Patos. Aqui ficar4 explicitado o tra(n)car dos passos das familias em
Pelotas. Apresentarei o que tem se (trans)formado a partir de sua chegada no
municipio, como se o tra(n)car que me referencio formasse um cesto, como aquele
tracado pelas maos da comunidade, mas nao pensando em sua finalizacao.

Por fim, as Consideracbes Finais dialogam a partir do eco da presenca

indigena na regido da Lagoa dos Patos, desde os tempos vasy.






2. CAPITULOI

2.1 Passo atraco

Conforme registros historicos, no ano de 1814, em Pelotas, o niumero de
indigenas somava-se em 105 pessoas (4,3% da populagéo), ndo especificados por
etnia. Em contraste com a populagédo negra, separada por “libertos” (232 - 9,6%) e
“‘escravos” (1.226 - 50,7%), e a populacdo branca, de 712 pessoas, totalizando
29,4%. (JORGE ASSUMPCAO, 1995: 27).

Ja dultima pesquisa publicada pelo Instituto Brasileiro de Economia e
Estatistica (IBGE), de 2010, apontou a densidade demografica em 328.275
habitantes e, dentre este numero, 317 pessoas se autodeclararam indigenas,
apenas 0,96% da populacdo. Contudo, estudos arqueoldgicos comprovam a
ocupacado milenar por grupos indigenas ao longo da Lagoa dos Patos e na Serra do
Sudeste. (MILHEIRA, 2011).

Existem diversos fatores que contribuem na dispersdo histdrica desses
dados. Por um lado, a circulacdo indigena é constante, dada de maneiras diferentes
por cada povo no Brasil. Por outro lado, a perseguicdo colonial e os varios
confrontos entre indigenas e ndo-indigenas, gera inumeras formas de defesa
cultural, bem como a assimilacdo e o encobrimento de identidades étnico-raciais,
frente ao outro, tornando dificil quantificar a presenca desses grupos. (MILHEIRA,
2014).

No caso Kaingang, as motivacdes para deslocarem-se até Pelotas,
perpassam as relacdes interétnicas. Entre as causas, 0 cacique e vice-cacigue
mencionam, também, narrativas miticas e trazem a memodrias de seus ancestrais.
(AQUINO, 2016).

Tratando-se da Gyré, a interlocucdo com a comunidade deu-se
principalmente pelo cacique Pedro Salvador, vice-cacique, Alcir Salvador, e o
comandante, Marcos Salvador. De acordo com o0 grupo, suas nharrativas sao
compostas por figuras ancestrais e pela categoria émica “sonho”. Tal categoria,
analisada pelo viés da Antropologia, remete a sua ema — aldeia tradicional
(TOMMASINO, 1995: 73). Nesse sentido, a fala de Alcir Salvador conta que “a visdo

era pra tocar pra frente... pra renovar os antepassados” (Veréo de 2017).



Ao longo do tempo, a visibilidade do grupo de Kaingang na beira da BR-293 a
frente da Rodoviaria de Pelotas foi-se fazendo maior. Encerrava-se, naquele ano, o
mandato do entdo prefeito Eduardo Leite e da vice-prefeita Paula Mascarenhas
(PSDB 2014-2016) — candidata a Prefeitura do ano seguinte. Mas a gestdo ainda
teria um desafio pela frente: reconhecer e acolher o grupo indigena recém chegado
a cidade.

A principal preocupacédo dava-se em vista do local onde a comunidade estava
acampada. Além das péssimas condi¢cdes a beira da estrada rodovia asféltica, a
area € de responsabilidade do Departamento Nacional de Infraestrutura e
Transporte (DNIT), que cogitava o despejo das familias, ou até mesmo recursos
para o retorno das mesmas para Chapecdé/SC.

De acordo com o advogado Reinaldo Tillman, a época professor do
Bacharelado em Direito (UCPel) e um dos representantes do NAP - UCPel, em uma

entrevista cedida a mim:

Eles estavam numa &area do DNIT, a Secretaria de Assisténcia
Social da Prefeitura estava preocupadissima. O secretario era o
Longaray - ainda €, eu acho -, preocupadissimo que eles fossem
responsabilizados, porque, afinal, uma crianca poderia ser
atropelada [...]. Eles queriam tirar dali, e queria até talvez dar o apoio
da Prefeitura (eu ndo cheguei a ver isso, mas em outros momentos
foi bem claro...) para que eles voltassem. Pagar passagem de
6nibus, conseguir um caminh&o... Deixar eles, assim, tranquilos para
voltarem para Chapecd... Que eles s6 fizessem uma passagem por
agui. Passassem até o Natal, vendessem o artesanato e fossem
embora [...].



Imagem 02: Irai - Pelotas e meia volta

Fonte: Acervo de Adriana Teixeira, assistente social da Céaritas

Assim, as demandas para um territério fixo, para melhor acolher as mulheres
e criangas, como Pedro Salvador conta em entrevista: “Quero que olhem pra nés!
Eu quero que as minhas criangas se sintam bem [...] Que essas Pelotas olhem pra
nos também” (Mar., 2018).

O pedido de uma érea, entdo, para melhor acomodar as familias, da
manutencdo das praticas culturais e de subsisténcia, foi a principal demanda de
parte dos Kaingang e o enfoque das reunides organizadas por diversas entidades
envolvidas no processo junto a Camara de Vereadores de Pelotas.

As mediacdes junto a Camara de Vereadores, sob responsabilidade do
vereador Ricardo Santos (PCdoB), ocorreram em parceria com a Céritas
Arquidiocesana de Pelotas (Caritas), inicialmente, com ac¢des pontuais de doacdes
de mantimentos aos Kaingang. A partir desse momento aproximam-se diferentes
instituicbes publicas e privadas e, comeca a delinear-se projetos, fortalecendo as
aliancas entre os indigenas e as instituicdes.

Entre os envolvidos estavam a Prefeitura Municipal®, Governo do Estado e
Unido, Justica Social e Seguranca (SSJ), Educacéao e Desporto, o Sanep, a Defesa
Civil, a Funai, a Secretaria Especial de Saude Indigena (Sesai), a Emater, a

8 Informacéo retirada da reportagem “Mudancas dos Kaingang para zona rural comegam na

terca-feira”, realizada pelo Programa Pelotas 13 Horas. Disponivel em
<http://www.pelotas13horas.com.br/noticia/mudancas-dos-kaingangs-para-zona-rural-comecam-na-
terca-feira-a614f5bd-6015-42fa-997c-0cad7a9b7ad5>. Acesso em: 28, set. 2018.



Secretaria de Cultura, a Secretaria de Desenvolvimento Rural (SDR) e o Nucleo de
Advocacia Popular da Universidade Catolica de Pelotas (NAP - UCPel).

A aproximacao entre as instituicdes foi relevante ao passo que a populacéo
pelotense pbéde conhecer e reconhecer, aos poucos, os motivos da vinda dos
Kaingang e a dindmica sociocultural do desse grupo coletivo, além de instigar o
(re)conhecimento histoérico indigena do municipio. Afinal, estamos falando de uma
cidade com poucas aldeias indigenas, possuindo apenas uma Terra Indigena
reconhecida Guarani-Mbya, a Kapi’i Ovy, na Colonia Maciel proximo ao Parque
Farroupilha, na zona rural do municipio.

Outro fator que influenciou a decisdo do coletivo Kaingang vir para Pelotas,
refere-se a insatisfacdes e conflitos na aldeia Cond4a, essa situada no municipio de
Chapecd, em Santa Catarina. Algumas dessas informac¢des resultaram na
articulagdo de um documento® para fins de um didlogo com o municipio, assim
entregue na primeira reunido na Camara de Vereadores, no dia 18 de fevereiro de
2016, articulado por Francisco Vitoria, historiador vinculado ao Instituto Federal Sul-
Rio-Grandense (IFSul):

[...] Devido as dificuldades encontradas nessa localidade — que
envolvem desde as manifestagbes publicas do Estado de Santa
Catarina em posicionar-se contra demarcacdo de terras, o
preconceito da populacéo local contra a comunidade e a dificuldade
de comercializagdo do artesanato — decidiram permanecer em
Pelotas, municipio que ja era rota de comercializacdo de seu
artesanato ha algumas décadas. [...] No entanto, aqui também vém
enfrentando problemas. [...] O local onde estdo instalados, em frente
a rodoviaria, nas margens da rodovia (BR) muito movimentada,
apresenta inseguranca e falta de estrutura basica para as familias.°

Reuniram-se no dia 18 de fevereiro de 2016 representacdes da Funai,
agentes publicos locais, como representantes do Legislativo, Executivo e Municipal,
instituicbes publicas e privadas, a 5% Coordenadoria Regional de Educacao (52

pY

CRE), e pessoas solicitas a causa indigena. Iniciou-se, entdo, diversos tipos de

° Primeiro documento transcrito a pedido dos Kaingang em Pelotas, entregue ao MPF nesta

ocasido. As questdes politicas descritas na carta apoiam-se, principalmente, nos direitos originarios
as terras e a protecdo de manifestacdes de diferentes culturas (art. 215 §1), no que consta na
Constituicdo Federal de 1988. O documento esta na integra como Anexo A do TCC.

10 Nota retirada da pagina do facebook de mobilizacdo das demandas dos Kaingang,
denominada “Resisténcia Kaingang em Pelotas”. Disponivel em: <https://pt-
br.facebook.com/resistenciakaingangpelotas/posts/1731780653721517?__xts__ %5B0%5D=68.ARCi
XaP4brRFoOe34yPDiDhCbip9CvXEHcyFgSn5LuaxjZG-ONeQFrz1-
EzmEEMHExwCzFRzo1NqurgNKU7nBAGiaxYHM7FTTGXB2I_SYf7UkHd-
bJCUSIWHMQgSQX3LKAFMhxTZbXj5zLxV4AMG3CECOQgKZCYJ2TQ5-
eFDK0doY6TjkzxdFUSDA&__tn_ =-R>. Acesso em: 18. set. 2018.



mobilizagbes, como reunifes junto & Camara Municipal e ao Ministério Publico

Federal (MPF), para acompanhar e dar assisténcia as demandas do grupo.
Entretanto, em consonancia com as narrativas do cacique e do vice-cacique,

sobre as motivacdes de sua movimentacao, o territdrio sempre esteve para além de

uma delimitacdo geografica. No documento entregue & Camara de Vereadores:

A gquestéo do terreno ndo envolve apenas um pedaco de terra, mas
0 que fardo com o chdo e de que forma se relacionardo com ele,
tendo o anseio de preservar 0 meio ambiente em que estdo
inseridos e, assim, fazer nascer arvores, alimentos e ervas sadias
que nao interfram de forma negativa em seu organismo e que
possam, também, servir de remédios para as enfermidades. (Anexo
A, p. 02).

Essa ocasido implicou em diversas movimentacbes e mobilizagcbes dos
Kaingang e agentes publicos envolvidos, bem como, forneceu subsidios para
acessar beneficios destinados as populages tradicionais e em vulnerabilidade
social. Deste modo, desde a primeira reunido ocorrida em fevereiro de 2016 até
meados de junho de 2017, foi dado andamento as negociacdes para o amparo e a
realocacdo dos Kaingang por parte da Prefeitura Municipal.

As reunides junto a Camara de Vereadores resultaram em sugestbes de
alguns locais para acomoda-los. Uma das possibilidades levantadas era o
Ecocamping Municipal, na Col6nia de Pescadores Z-3, espaco esse ja estruturado.
Porém, por estar interditado e se tratar de uma Area de Preservacdo Permanente
(APP), a Prefeitura ndo permitiu autorizou seu uso pelos Kaingang. Sobre este local,

Pedro Salvador conta o seguinte:

Noés estavamos pedindo aquela Z-3, perto ali onde é a Lagoa dos
Patos, porque ali tem cemitério dos indios ali. Ali que era dos indios,
onde eles ficavam, em cima das &guas... [...] Eles foram Ia,
pesquisar, e era dos indios, que ali tem cemitério... O camping era
dos indios. Mas falta do qué... a falta de esgoto ndo quiseram nos
pér la [...] a Justica nao liberou por causa dos esgotos [...]". (Set.
2018).

Assim como o relato feito por Reinaldo Tillman, vinculado a Caritas, que

acompanhava a situagao:

Quando eles [os indigenas] decidiram que iam ficar na Colbnia Z-3,
e prepararam um documento para apresentar para a Prefeitura —
gue é uma area sob gestdo da Prefeitura [...] S6 que estava
interditado ambientalmente, e continua até hoje... (Out. 2018.)



A partir dessa primeira tratativa, abriu-se um processo de pesquisa ha zona
rural de Pelotas, onde houvesse estruturas escolares em desuso para serem
utilizadas como residéncia. A secretaria designada para a funcdo foi a Secretaria
Municipal de Qualidade Ambiental (SQA).

Por conseguinte, houve uma visita técnica a um terreno localizado na Colénia
Santa Euldlia. Reinaldo Tillman comenta que, por uma decisdo das familias
Kaingang, frente a incerteza do processo de doacdo da éarea, optaram por
estabelecerem-se no local. Entre a designacdo de um espaco para habitar pela
Prefeitura Municipal, a escolha e a mudanca das familias, decorreu-se,
aproximadamente, trés meses.

As visitas aos locais foram realizadas em conjunto com algumas familias
presentes na rodoviaria. Elza, companheira do cacique Pedro Salvador e suas
filhas, Elizete e Marciana, contaram-me sobre a agilidade da Prefeitura no processo
de liberacdo das areas para moradia, mas que, para elas, o terreno proximo da
cidade oferecido [Colénia Z-3], ndo foi possivel por conta de questbes de
saneamento. mas que seria o ideal para abrigar as familias.

A area em questdo foi viabilizada pela Prefeitura Municipal em parceria com a
Funai, e foi emitido o Decreto Municipal n° 5.932, de 30 de julho de 2016, dada
como “Especial Interesse Social e Cultural para fins de assentamento da

Comunidade Kaingang”.



Imagem 03: Decreto Municipal n® 5.932
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Gabinete do Prefito de Plotas e, 30 de julho de

Registre-se. Publique-se.

Fonte: Ministério Publico Federal de Pelotas

Logo, no dia 31 de maio de 2016, teve inicio o processo de transferéncia dos
indigenas da frente da Rodoviaria na BR-292 para a area rural do municipio.



Imagem 04: Percurso Rodoviéria - Col6nia Santa Eulalia
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Fonte: Google Mapas, out. 2018.

A é&rea, equivalente a 7,5 hectares de extensao era repleta de pessegueiros e
sem estrutura basica para moradias, como saneamento e instalacfes elétricas. Para
melhor abriga-los, troncos de eucaliptos, lonas pretas e pregos foram doados por
meio de recursos municipais. No local havia apenas uma pequena casa com dois
guartos, cozinha e banheiro, reformada e designada, posteriormente, como Unidade

Basica de Saude (UBS) para a comunidade.



Imagem 05: Caminho BR 392 - Aldeia Gyrd

Fonte: Google Mapas, out. 2018.

Conforme registro em meu Diario de Campo, em janeiro de 2018:

[...] O terreno destinado aos Kaingang lembra o formato de uma
meia lua com as pontas para cima. Logo na entrada que percorre a
Gyr6 estdo a maior parte dos barracos. A Unica construcdo de
alvenaria, no local, é a Unidade Béasica de Saude, implementada
pela Prefeitura de Pelotas e inaugurada no dia 1° de dezembro de
2017. Até chegar a parte mais baixa, o terreno é todo gramado. J4 a
estrada que envolve a frente e segue pelo lado direito do terreno,
logo apds o espaco das casas, € de chdo batido. No meio da meia
lua, um pequeno arroio corta o caminho, separando, também, o lado
em que mantiveram-se 0s pessegueiros. Olhando para sua
continuidade, vejo mato. Subindo o terreno ndo ha mais nada além
de mato, mato baixo. Ainda ndo caminhei até o final.

Até meados de 2018 os Kaingang permaneceram em toldos. Contudo, ao
longo do ano de 2016 os Kaingang receberam outras formas de assessorias: uma
delas, um projeto social chamado Viabiliza¢&o Inicial da Vida Kaingang na Terra de
Pelotas, financiado pelo Fundo Socioambiental Casa, em agosto de 2016,

encaminhado pela Caritas.



Neste projeto se previa uma série de acdes e subsidios para o local em que
foram instalados os Kaingang como a capacitacdo de jovens em contabilidade e
administracao, a capacitacdo de um professor bilingue da comunidade, recurso para
produtos alimenticios, animais e ferramentas de manutencao, entre outros.

O projeto destinava recursos para as atividades descritas, entretanto, apenas
duas delas se efetivaram e, as demais, foram aplicadas em outras necessidades da
comunidade!!. A partir desse projeto, delinearam-se outras frentes em prol de
subsidios para as familias da Gyrd, como projetos de Sustentabilidade Alimentar,
Energética e de Estruturagcdo, em parceria com o Fundo Arquidiocesano de
Solidariedade da Caritas.

Cito, também, a iniciativa que tirou as familias Kaingang das lonas
improvisadas, viabilizado pelo Programa de Sustentabilidade no Habitat Social,
projeto realizado por investimento do MPF, com o objetivo da construgdo das
habitacées na Gyrd. O inicio do projeto ocorreu ainda em 2016, mas os Kaingang
comecaram a perceber o resultado apenas no segundo semestre de 2018.

Assim foram sendo dados grandes passos dos Kaingang em Pelotas, agora
com novas perspectivas de continuidade historica e com auxilio de politicas publicas
para projetos de estruturacdo e reconhecimento social da Gyrd, ao passo em que 0
quando o cacique pede para olhar para eles, nos lembra que “a riqueza deles [dos

antepassados] era a terra, a arvore. O mato era futuro deles”

2.2 O mito é politico: renovando os antepassados

Mesmo permanecendo dois anos em barracos de lonas, a espera do
andamento do projeto de habita¢cbes, os Kaingang resistiram na regido, tracando
suas narrativas. Ou melhor, a continuidade dela, pois, como afirmam, o local
escolhido € um caminho ja percorrido pelos seus antepassados e indicado pelos
sonhos. Nas palavras de Alcir Salvador: “A visdo era pra tocar pra frente. E
aconteceu. E por isso hoje estamos aqui [...]". (Mar. 2017).

Como no mito de origem registrado por Nimuendaju (1993), sdo os

rezadores, ou kuja, que acessam conhecimentos sociais implicitos e sensiveis do

1 Consta de forma detalhada na prestacdo de contas finais do projeto. Sendo o acesso a

informacdes deste e dos demais projetos, feito por meio de acervo disponivel para consulta na
Céritas — Pelotas, mediante agendamento.



simbolismo que os sonhos denotam. Como afirma Rosa (1998), em sonhos, 0s kuja
acessam outros planos, habitados por seres ndo-humanos, sobre-humanos, com 0s
guais se comunicam.

Isso fez pensar que, em algumas caminhadas que fiz com Alcir, ele lembrava
de sua visdo. Alcir € pastor, ou como me ele falava, um “profeta”. E suas palavras
eram sempre firmadas “debaixo desse Sol”.

Muitas de nossas conversas remetem a sua atuacdo como lideranca
religiosa/espiritual, no contexto dos Kaingang da Gyré. Com as igrejas presentes em
diversas comunidades indigenas, também nota-se uma reconfiguracdo e/ou
ressignificacdo cosmoldgica Kaingang. (AQUINO, 2016). Ao acompanhar o
cotidiano do grupo, percebe-se que de certa forma essas ressignificacdes remetem
ao tempo dos antigos (vasy) e ao tempo mitico (gufd), como por meio das visdes
tidas pela lideranca e de suas promessas sob o Sol, que de acordo com a literatura
etnoldgica remete & metade kamé.(NIMUENDAJU, 1993).

Assim, Isabela Figueroa (2018)* produziu um artigo, a pedido dos indigenas,
referente a “materializagcao da visdo Kaingang”. A descri¢ao realizada por Figueroa
(2018) traca brevemente as narrativas das liderangas que “ainda sabem sonhar” e
qgue foram, entdo, os espiritos que indicaram o seu caminhar até Pelotas.

Situacdo semelhante a constituicdo da aldeia no Morro do Osso, em Porto
Alegre, em que os Kaingang reivindicaram o territério enquanto ga si (terra antiga) e
mi jé ha si (passagem dos antigos), contendo registros arqueoldgicos de cemitério
indigena. Como registrado por Alexandre Aquino (2016: 93):

Verifica-se que, para os Kaingang ocuparem o Morro do Osso, a
mediacdo da kuja e do pa i (cacique) no estabelecimento da vida
aldea foi essencial, pois através dos sonhos e “visbes” de Nimpre e
dos “conselhos” de Kentanh, juntamente com outras liderangas de
sua “marca” (i.e., metade exogamica) ou de outra “marca”, como
Francisco Rok& dos Santos e Valdomiro Sé& Vergueiro,
respectivamente, e de modo geral das relagdes que as mulheres e
0s homens kaingang que constituiram a aldeia estabeleceram com
os diversos Outros (como os fog, os Guarani, os [espiritos de]
animais e plantas, pedras, mortos, associados ao “cemitério
indigena”, e objetos subjetivados como signos da relagdo com esses
Outros, especialmente, os cacos ceramicos e materiais liticos)
implicados no lugar, que os Kaingang fundaram uma aldeia (vare

12 Isabela Figueroa é pos-doutoranda do Programa de PoOs-Graduagdo em Politica Social

(PPGPS) da UCPel e foi uma das primeiras pessoas da instituicdo a assessorar as familias
Kaingang, logo que chegaram a Pelotas.



mag/ga mag/éma mag) em uma area nesse processo definida como
uma terra ancestral (ga si; em que si = antigo).

Diante de acampamentos e aldeias que emergem impulsionadas, também,
pelo sonhar, os Kaingang, assim, estabelecem uma relacéo de territorializacédo para
com a terra que Ihes é de passe dos ancestrais, como no caso da Gyr6. Bem como
menciona Alcir Salvador, “0 sonho € importante para se posicionar’ e que o0s
“sonhos se concretizam”. (Mar., 2017).

Nesse sentido, os trajetos que, por essa motivacdo, os Kaingang tracaram,
do oeste catarinense até o sul-riograndense, podem ser pensados enquanto uma
‘ecologia dos espacgos”, ou seja, trajetos que foram transmitidos ou até mesmo
percorridos em sonhos, como percebido nos sonhares Walpiri. (GLOWCZEWSKI,
2015: 51).

Os Walpiri, aborigenes australianos, frente a expansdo da colonizagdo na
Austrdlia, tornaram-se sedentarios e viajam oniricamente em diferentes espacos no
seu continente, percorrendo-os pelo territério do sonhar e transmitidos por
“depositarios da forga vital do cla”. (GLOWCZEWSKI, 2015: 62).

J& os Kaingang, ndo. Frente a colonizacao, os indigenas das Terras Baixas
da América do Sul, migraram e se fortaleceram nos territorios, buscando sempre
aliancas, seja com outros povos ou até mesmo com nao indigenas, revisitando os
antigos territorios (TOMMASINO, 2000: 217). Tanto quanto ao sonhar, percorrem
fisicamente o territério que lhes é visionado, ou seja, 0 espaco-tempo (vasy, gufa e
uri) relacionado aos sonhos.

Em ambos os casos, os itinerarios sonhados podem ser transmitido por seus

antepassados. Glowczewski (2015: 62) diz que

E por isso que é tdo importante enfatizar que a no¢&o do sonhar, dos
ancestrais do sonho, do tempo do sonho, ndo se refere a um simples
tempo das origens, mas a um espaco-tempo que abrange
simultaneamente o passado, o presente e o futuro, e no qual estédo
estocadas todas as possiveis combinacdes entre os elementos da
existéncia.

Assim, a partir de uma eco-légica Kaingang, por meio dos trajetos visionados,
tratando-se dos Kaingang da Gyro, os tempos (vasy e Uri) conectam-se e
comunicam-se entre si, como pontes, de acordo com a leitura de Glowczewski

(2015: 47), mas, neste caso, acessado pelo profeta da aldeia.



As narrativas tecidas pelos Kaingang em torno de seus antigos como o
cacigue Nonohay, compreendem, também, uma dindmica de territorializacdo
acessada pelos kuja, ou liderancas espirituais, por meio dos sonhos. (AQUINO,
2016; GLOWCZEWSKI, 2015). Quem media a comunicacao entre espago-sonho-
tempo, tém a funcdo de “se lembrar desse elemento-sonho e atualiza-lo,
conectando-os aos itinerarios ja celebrados”. (GLOWCZEWSKI, 2015: 62).

O elemento-sonho, para Glowczewski (2015: 61-62), consiste na
particularidade de um lugar-territério e como esse lugar identifica o ser que ali se
constitui, indicando o cla ao qual pertence, ou até mesmo constituindo um novo cla.
Para os Kaingang, os elementos do sonhar correspondem a coexisténcia entre o
espacgo-tempo em relagcdo com os seres humanos e ndo-humanos, ou como Aquino
(2016: 93) nos fala, os “diversos Outros”, que permeiam seu modo de vida. Sendo
esses elementos que déo sentido ao presente, frente ao passado, refletido em seus
movimentos de territorializag&o.

Os deslocamentos dos Kaingang orientados pelos sonhos passam a
envolver, nesse sentido, motivacbes de ordem mitica tanto quanto sao
consequéncias de conflitos territoriais historicamente marcados. Juntos, sdo 0s
elementos que potencializam os movimentos de territorializacdo Kaingang tanto do
Morro do Osso como da Gyré em Pelotas.

De acordo com a contribuicdo de Tommasino (2000: 224), a antropdloga
indica que:

Mover-se no espago significa, assim, mover-se no tempo. A vida
Kaingang se move em dois polos: do espaco administrado/vigiado
ao espaco waxi/ndo-vigiado e vice-versa. O uri (tempo atual)
caracteriza-se metaforicamente em caminhar entre a realidade e o
mito. O passado, como ja dissemos em outro lugar, aparece

mitificado, como o tempo do sonho, e viver nas terras baixas
simboliza um retorno ao passado, que é constitutivo do tempo atual.

Anélogo a este pensamento, Glowczewski (2015: 64) compreende no
pensamento Walpiri, 0 sonhar relacionado ao mito e o que se procura, a partir desse
pressuposto, sdo vivencid-los de modo que “terra da sentido aos povos’.
(GLOWCZEWSKI, 2015). Sendo, a transmissao desses itinerarios, por meio dos
sonhos, visbes, historias orais, etc, elementos que impulsionam as reivindicacdes

territoriais.



Como Daniel Munduruku (2012) afirma, busca-se o fortalecimento identitario
de ser indigena pela concretizagdo da memoria, também como um meio de
fortalecimento do interno dos préprios povos. Assim, de passo em passo, 0S
Kaingang da Gyré tem nos mostrado que “eles estdo aqui para ficar”. (Doc, p.1).

O que descrevi, foi uma forma de contextualizar, de acordo com a literatura
antropoldgica e as narrativas dos interlocutores da pesquisa, as questbes
contemporaneas dos povos indigenas Kaingang tecidas desde os tempos de seus
antigos (waxi) nos tempos vasy/ha muito tempo ou guféd/tempo antigo. Pois, a
territorializacdo da-se no dialogo com os conhecimentos ancestrais e as conexdes
das préprias formas de experienciar e estar no mundo. Viver as transformacdes do
ari,sem esquecer do waxi também enquanto um ato politico para reivindicar sua

ema.

2.3 Passe dos indios

Em Pelotas, ao decorrer de 2016, a comunidade Kaingang passou a tecer
relacbes de alianca com as Instituicbes Publicas e Privadas e efetivam suas
atividades econdmicas, como a comercializagcédo de seus artesanato.

Além disso, nossos encontros ocorreram, em grande parte, pelas pracas da
cidade. Algumas delas no Parque Dom Antbnio Zattera e a outra, com maior
frequéncia, a Praca Coronel Pedro Osério, em frente a Prefeitura de Pelotas.

Nessa Pracga, Alcir conta que “Nonohay passou por aqui” ha muito tempo. De
acordo com Pedro: “Faz muito tempo, né, sabe, ha uns trezentos anos atras [...] e
hoje tem os indios ali, descobrindo onde era o passe dos indios”. Assim como seu
pai havia lhe dito que toda essa regido € “passe dos indios”, que “seus avOs e avos
passaram por aqui” e “hoje nés estamos reconhecendo também onde é que era dos
indios”. (Diario de campo, set. 2018).

Alguns registros de narrativas sobre as passagens do cacique Nonohay pelo
territério brasileiro, se d&o entre os anos de 1767 e 1863. Rosa (2009), por exemplo,
apresenta trés delas por velhos Kaingang como Konko do rio Guarita/RS, Joao
Carlos Kanher6 (Kasu) da T.l. Rio da Varzea (Frederico Westphalen/SC) e Seu
Jorge Kagnag Garcia da T.I. Voutoro (Nonoai/RS), sobre seu caminhar entre Santa

Catarina e Rio Grande do Sul.



Com o estabelecimento dos Kaingang em Pelotas, podemos ter acesso a
uma narrativa da presenca indigena Kaingang na regido. Assim, destaco, frente a
este acontecimento, a memoria de cacique Pedro Salvador ao relatar a passagem

de Nonohay pela cidade, nos tempos vasy, em uma conversa na aldeia:

O kaingang que existia naquela época era 0 cacique que
coordenava os grupos, os filhos, os cunhados. Ele passava por aqui.
O nome dele era Nonohay, sabe [...]. Entdo, a passagem dele era
por aqui assim, sabe [apontando em direcdo a estrada]. Eles se
encontravam em Pelotas. Se encontravam com os Charrua, com 0s
Xavante, Tupi Guarani. Tinha outro grupo também, nos outros lados.
Dai, os Kaingang eram separados. Os indios assim vém se
encontrando e vém se entendendo. Dai sabe, depois veio 0s
estrangeiros, atropelando eles [seus antepassados]. [...] Rio Grande
todo era dos indios. Ai sabe, os estrangeiros vinham empurrando
todos pra ca, até que eles vieram se escapando tudo ali e se
encontravam aqui em Pelotas.

Dai sabe, os restos que ficou 14, os Charrua que ficou la, também, o
governo naquela época ja cacaram eles e levaram pra matar eles, e
0 cacique mesmo morreu la [Charrua]. Dai cacaram todos eles. Uns
escaparam. Tem uma aqui agora também, uma cidadinha, pra |4 de
Erechim, Passo Fundo, Getulio Vargas... Tem uma cidadinha dos
indios, de nome de Charrua. Entdo, os Charrua escapando,
espalhados por ai. As vezes, de vez em quando, eu passo por ali e
encontro com os Charrua, mas s6 que eles sdo portugueses [se
referindo a “jeito” de agir].

Entdo dali, Nonohay vinha cruzando tudo por aqui com a turma dele,
sabe. Mas quando eles chegaram por aqui, eles acharam melhor
aqui, esse lugar. Agora hoje to aqui, sabe. Entao todos os indios que
passam por ali eles tém um pouco de descanso. Se ndo da aqui, ele
vai pra outro lugar. Mas aqui, quando ele chegou aqui ja tava dando
conflito. JA estavam escravizando os negros, os indios aqui em
Pelotas. Dai eles sofreram, sabe, sofreram. Ai eles mataram
bastante os indios. Dai o Nonohay escapou de novo com a turma
dele e foi pra la. Os que permaneceram, mataram eles, os Guarani
ficaram quase todos mortos.

Entdo hoje, aqui agora, nesses anos pra cd, ainda tem os Guarani
que venceram. Ja téo investigando onde eles passavam também,
porque aqui ja tem bastante os indios Guarani. Entdo tudo nisso al,
o Nonohay, indio Kaingang também passavam por aqui. Mas eles
passavam, quando vé que eles estavam procurando lugar pra ficar,
tava dando, ja, conflito ali, escravizando os indios mesmo, o0s
negros. Dai sabe, o cacique Nonohay nao gostou, ele tinha medo
que ia acabar com as turmas. Entéo ele escapou por Porto Alegre.
Ai, de Porto Alegre ele foi descendo. Ele tava descendo assim sabe,
voltando pra la par escapar pro outro lado, la pra Santa Catarina. Dai
sabe, quando ele alcancou em Nonoai, com os cunhados dele, com
o genro dele, com os filhos dele... Quando ele alcangou ali, ele disse
assim: - ‘Eu to muito velho. Acho que eu vou me descansar aqui.
Aqui vai ser o meu enterro, mas eu quero dizer pra vocés [0S
parentes], vocés vdo.mas primeiro vocés vao me enterrar aqui
[Nonoai] pra passar pra Santa Catarina.’



Dai enterram ele, o resto ficou junto com eles. [...] Por isso que é
nome de Nonoai. Ele morreu ali mesmo, de idade, caminhando,
vigiando com a turma dele. [...] Foi ha muito anos, ha trezentos anos
atras. Ha trezentos anos atras os indios vem sofrendo [...].

Hoje, o Nonohay morreu e o cunhado dele passou pra l4&. A mesma
coisa, jA tava acontecendo muitas coisas também. Ja estavam
serrando tudo os matos dos indio, j& estavam serrando as toras de
pinhdo, as florestas, né, j& estavam acabando com as florestas. E
ali, ali em Chapecd, dai, aquele que passou pra ca era o nome de
Conda. O velho Cond& [complementa Elza]. Dai eles estavam
acabando com os indios, enganando os indios. [...] dai dali sabe, ele
se acampou também [...].

Durante nossa conversa, Pedro Salvador lembrou que tanto ele quanto Alcir

Salvador mencionaram ja (re)conhecer Pelotas como territorio de passagem. Pedro

afirma também ter vindo a cidade no ano de 1980, quando jovem.

Abaixo traco um pequeno quadro com consideragdes do caminhar de cacique

Nonohay, feita pelos quatro Kaingang mencionados:

NARRATIVAS NOME CAMINHOS INIMIGOS PARENTESCO IDADE
Konké (1752) Nonoai, Serrinha, Filho do
Rio Guarita/SC Nonohay Rio da Varzea, rio Jesuitas e guerreiro
Guarita, Erval Seco Xokleng Fondengue -
Kasu (1998) Irai, Planalto,
Frederico Serrinha, Rio da
Westphalen/SC Varzea, Farinha Jesuitas e
Nonohay Grande, Alpestre, Xokleng - 180 anos
rio Uruguai e rio
Melo (Rio do Mel)
Jorge Kagfian Garcia Norte do RS,
(1998) Nanvanh Nonoai, Votouro, Xokré, Tupi,
Nonoai/RS Rio da Varzea, Guarani
Serrinha, Chapecé - -
Pedro Salvador (2018) Nonohay Lagoa dos Patos Sogro de
Nonoai/RC (Rio Grande - Colonizadores cacique
Pelotas - Porto Conda -
Alegre), Erechim,
Passo Fundo,
Getllio Vargas,
Nonoai, Chapeco




A memoéria apresentada por Pedro Salvador reafirma os trajetos e os
costumes dos Kaingang, em torno da Lagoa dos Patos, e somam-se as memarias
coletivas de seu povo junto a historia de outros grupos étnicos (Charrua, Guarani e
negros/as escravizados/as). Pensamos aqui, nessas narrativas como
complementares a uma histéria maior e friamente trabalhada para o esquecimento
por interesses econdmicos e politicos territoriais desde o Brasil-Coldnia.

Podemos pensar as atualizacdes das narrativas dos tempos vasy no uri, que
coexistem, como Rosa (1998: 117-120) discute, enquanto “lagos de solidariedade”,
reestruturando-se como “tempos espiralado”, que ritmizam os gestos, as narrativas
e os discursos politicos na luta pela terra.

E, tdo significativo quanto isso, como Freitas (2015: 321) afirma que os
préprios sujeitos se trans-formam e se re-criam frente aos conhecimentos que
envolvem suas visdes de mundos. Para tanto, tais constatacoes trazem como
potencial a capacidade de expandir as fronteiras terrestres para pensar na
territorializacado Kaingang a partir do onirico vinculado a mitologia.

Tal qual, o proprio territério concerne dimensdes sociais e ambientais
culturalmente especificas, uma eco-logica particular de cada povo originario que o
habita, garantindo a diversidade étnica reconhecida por Lei. Assim, conforme Freitas
(2015: 323-324), é pela via da memoria, do mito, do ritual, da historia oral e da

escrita que:

os Kaingang se concebem como sujeitos de uma histéria que
ultrapassa em profundidade o periodo que se convencionou chamar
de histérico, adentrando em camadas temporais que se tem
regalado a seus “antecedentes”, com o0s quais a ciéncia,
fragmentada em disciplinas, até entdo nado reconhece completa e
positivamente a continuidade.

Em conversas com os Kaingang, esses indigenas indicam a preocupacéao
das desapropriacdes de terras, como os apontamentos frequentes de Alcir Salvador
sobre o0 avanco da politica que ndo corresponde aos direitos dos Povos Indigenas:
“a politica € do branco”, refletindo em dificuldades encontradas nas tentativas de
didlogo para com o Poder Publico.

Os aldeamentos, por exemplo, sdo consequéncia da administracao territorial
e que, compreendem uma ‘liberdade relativa” (TOMMASINO, 2000), em prol do
desenvolvimento econdmico (OLIVEIRA, 1998). Ja, o0s movimentos de

territorializacdo sdo um contraponto a esse sistema, a medida em que se inserem



como intervencgdes politicas que visam a garantia dos direitos étnicos diferenciados,
amparados pelos Artigos 231 e 232 da Constituicdo Federal de 1988.

Pensando nesses obstaculos, tanto Pedro quanto Alcir, mencionam a
importancia da terra, visando, nas geracoes futuras (filhos e netos), a continuidade
das tradicbes de seu Povo, a fim de cumprir suas andancas, dos ancides e das
ancias, de seus antepassados. O que para eles n&o significou, em momento algum,
fragueza. Neste encontro, Alcir continuou contando que mesmo em pequenos
grupos, sao justamente esses grupos que, fortalecendo-se, se tornam maiores,
‘cada vez mais lutando, juntos com 0s nossos povos entre os quatro cantos desse
pais”.

Esse movimento mobiliza e unifica a luta dos Povos Indigenas, sendo o
territério “a consciéncia de seu proprio papel histérico na transformacdo da
sociedade” (MUNDURUKU, 2012: 112) questdes-chave para a continuidade da
diversidade étnico-racial.

2.4 Antes de Pelotas foi Nonoai e Conda

A reserva de origem das familias Kaingang é a aldeia Cond4, situada no
municipio de Chapecd, a Oeste de Santa Catarina. O territorio da aldeia Conda foi
reconhecido enquanto Reserva Indigena (R.l.) no ano de 2001 pela Fundacgéo
Nacional do Indio (Funai). Estende-se por 2,3 mil hectares, entre os rios Uruguai e
Irani. (FERNANDES & PIOVEZANA, 2015).



Imagem 06: Localizacéo da R.l. Conda em Chapecé/SC

Exy Aldeia Conda

Fonte: Google Mapas, set. 2018.

A identificacdo e a delimitacdo da area indigena teve inicio em 1998, a
pedido da Funai. A equipe responsavel pelo caso foi dirigida pela antropdloga
Kimiye Tommasino (1998).

A Reserva Indigena (R.l.) Conda foi identificada apos a resisténcia dos
Kaingang para permanecer em seu territorio tradicional, que corresponde a
Chapecd, mesmo que “invisiveis” a cidade. Como Ricardo Cid Fernandes (2003:

198) escreve sobre a situacdo anterior a identificacao:

Os Kaingang da Terra Indigena Aldeia Conda vivem uma situacao
diferenciada das demais comunidades indigenas da regido. Neste
caso, ndo se trata de terra indigena tradicional, mas de uma Reserva
Indigena. Estes Kaingang, como outros grupos indigenas,
enfrentaram os reveses de uma histéria do contato marcada por
processos de conflito e colaboragdo entre indigenas e agentes
coloniais. [...] estabeleceram outra estratégia: permaneceram em
seu territério tradicional, acompanhando, invisiveis, o crescimento da
cidade de Chapecé: o nlcleo urbano deste municipio permaneceu
sendo considerado por estes indigenas como seu territério
tradicional (o local onde hoje esta construida a catedral, dizem, é o
local onde seus antepassados realizavam o ritual do Kiki). Apesar do
convivio intenso com a cidade, estes indigenas mantiveram crencas
e praticas estreitamente relacionadas a “tradi¢ao” (todos falam a
lingua indigena, por exemplo, a grande maioria reconhece o
pertencimento as metades exogamicas e sabem qual sua pintura
ritual).

O convivio com o centro urbano, como menciona Ricardo Cid Fernandes

(2003), dava-se em prol de receber, pela Funai (mesmo que contrariada - por



remové-los insistentemente da cidade), servicos sociais e, também, para a
comercializacdo do artesanato.

Ja os relatos sobre as relacbes interétnicas, na regido, mostraram-se
extremamente conflituosas, chegando a mencionar que “guerra foi declarada” pelos
ndo-indios em relacdo a reivindicacéo de terras feita pelos Kaingang, de sua ema.
Durante o processo de identificacdo, o relato da antropdloga sobre as familias

Kaingang em Chapecd, realizado em 1998, aponta que:

A pesquisa mostrou que aquelas familias que viviam na cidade de
Chapec6 eram descendentes de um grupo chefiado pelo cacique
Konda. Toda a cidade foi construida na terra tradicional desse grupo:
mapeamos 0s locais onde ficavam a aldeia, os cemitérios onde
faziam os rituais dos mortos, os lugares de coleta. Reconstruimos a
historia do primeiro branco que chegou a regido e se casou com a
filha do cacique. (TOMMASINO, 2002: 43).

Conda foi uma das quatro aldeias®® que surgiram apés a grande retomada da
Terra Indigena (T.l.) de Nonoai, nos anos de 1970, por conta da invasédo de colonos
locais. (FERNANDES, 2003). Além de ter impulsionado outros processos de
reterritorializacdo, o que se tem de dados historicos é que a demarcacao de Nonoai
ocorreu em 1848, em tempos de intensa exploracdo territorial, para servir de
agrupamento de diversos Kaingang do Estado do Rio Grande do Sul.
(TOMMASINO, 2002: 43).

No mais, Conda comporta, atualmente, cerca de 300 familias que vivem entre
a agricultura e o trabalho no centro urbano. Todavia, a relacdo dos indigenas com a
cidade ainda é reflexo de como se construiram na época da elaboracao do relatério
de identificagéo.

Contexto esse que Luiz Henriqgue Eloy Amado (2017: 72) revela as fortes
taticas de cooptacao e repressado desde a chegada dos colonizadores no Brasil, até
meados do século 19. Apenas no final desse periodo implementa-se legislacfes
indigenistas transferindo os direitos territoriais aos estados, no art. 64 da
Constituicdo de 1891. O que néo levava em conta o direito dos mesmos sobre elas.

Periodo este que perdurou mais de cem anos, em que, pela intensa
repressdo e tentativa de assimilacdo social, influenciando na prépria rejeicdo de
reconhecimento étnico na tentativa de melhores condi¢cdes sociais ao serem

integrados. Reflexo do periodo, apenas em 1980 o Movimento Indigena consolidou-

13 Ibdem: Fernandes, 2003.



se em nivel de organizacdo micro e macro, apdés uma década de Assembléias
Indigenas. (MUNDURUKU, 2012).

Foi, entdo, na década de 1980 um marco para os Povos Indigenas, na
medida em que se implementou a Constituicio de 1988, reconhecendo a
diversidade pluriétnica do pais e garantias das terras indigenas, inclusive enquanto
inaliendveis. Também foi o periodo do surgimento da Alianca dos Povos da
Floresta, movimento que agregou indigenas e seringueiros. (ELOY AMADO, 2017;
MUNDURUKU, 2012).

Mesmo o periodo colonial deixou grandes resquicios pela histéria indigena do
pais, como reconfiguracdes forcadas das dindmicas sociais Kaingang, mas ndo os
desvinculou de seus ema. Em contrapartida, constituiu-se, nesses movimentos
organizados, reivindicacées dos direitos consuetudinarios e diferenciados, a nivel
global e local. (MUNDURUKU, 2012; OLIVEIRA, 1998; BARTH, 1998). “Nao adianta

a politica tentar disciplinar a minha caminhada”. (Fala de Alcir Salvador, mar. 2018).

*kk

Em sintese, o que procurei tracar neste Capitulo 1 foi localizar tanto as
motivaces do caminhar, da R.l. Conda até a cidade de Pelotas, feito pelos
Kaingang antigos e contemporaneos, junto a suas memarias, narrativas, mitos e
sonhos, como também apresentar suas condi¢cdes, passo a passo, de quando
chegaram na cidade.






3. CAPITULOII

3.1 Gyro, uma pelota de barro

Na primavera de 2017, estava sentada em uma cadeira de madeira, ha uns
30 metros da casa de cacique Pedro. Ele estava ao meu lado esquerdo, de frente
ao arroio, e Elza, numa cadeira de praia, virada para nos. Conversavamos sobre a
aldeia, foi a primeira vez que ouvi sobre a escolha do nome da aldeia.

Neste dia havia ido sozinha, fazer alguns registros fotograficos do terreno.
Desde as primeiras idas fazia o uso, mesmo que timido, da camera fotografica. O
gue instigou a registrar ndo somente alguns momentos confraternizando o
chimarrdo, como registrar o seu redor. Nunca fui adepta a tirar fotos-retrato. Apenas
com o tempo fui sentindo certa liberdade e aceitacdo. O que as mulheres me
falavam quando ia pedir permissao, era que eu registrasse as criangas, pois “elas
crescem muito rapido”. (Fala de lvonete Salvador, nov., 2017).

Foi, assim, por meio da fotografia e de meu interesse em ver as mulheres
trancando as cestarias que nos aproximamos. Sempre que podia, levava a camera,
da Profa. Lori Altmann, a campo. J& com os homens, as relacdes se delinearam a
partir das demandas das liderancas. O que, por algum tempo, limitou a abertura
com as demais familias. Apenas um tempo depois fui tomando mais liberdade para
visitd-los sem a presenca do cacique e das demais liderancas na aldeia, indo ao
encontro as mulheres.

Esse encontro, com o cacique Pedro Salvador e a sua companheira Elza,
ocorreu no meio tempo entre o planejamento das habitacbes e a liberacdo do
recurso. Costumava ir visita-los com uma maior frequéncia. Também foi uma época
em gue ocorriam brechés de arrecadacéo de renda, no Mercado Central, para cobrir
as despesas extras dos materiais necessarios para as constru¢cdes das casas
kaingang.

A aldeia Kaingang recebe, entdo, nessa oportunidade uma denominacao:
Gyro. Aldeia Indigena Kaingang Gyré. Apos ter visto um anuncio de uma das acoes
de arrecadacdo, ao ir a aldeia, perguntei & Elza e ao Pedro como ocorreu a
designacao e o sentido da palavra. Elza me respondeu que a sugestédo foi dela

mesma.



No nosso idioma gyré, pra nés, € uma pelotas, uma pelotinha que
surgia no tempo quando nds éramos crianca... O meu irméo fazia
aqguelas pelotinha assim [mostrando uma forma redonda com o dedo
indicador e o deddo] e a minha mée dizia que era umas pelotinhas
de terra aquilo la. Dai aquilo |4 veio na minha mente, que a cidade é
Pelotas, dai pra nos, a pelotas que diz ho nosso idioma, pra nés é
gyro [...] era de barro. Meu irméo cacava com aquilo la, cagava os
passarinhos [...]

Tendo em vista as mobilizacdes de projetos que estavam se delineando, o
nome designado ao espac¢o Kaingang colaborou para referencia-los melhor.

ApOGs essa visita, outros detalhes fizeram-me perceber a aldeia e o0 seu
entorno. Comecei a notar no posicionamento das casas, pois até entdo, das vezes
gue caminhava do ponto de 6nibus até a aldeia, ndo havia percebido que havia uma
igreja logo atrds da casa do entdo vice-cacique, na entrada da aldeia, no lado
esquerdo do postinho, de quem o olha de frente.

Imagem 07: Entrada da Gyro
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Fonte: Acervo pessoal
Da entrada do terreno, um pouco atras da igreja ha duas grandes caixas
d’agua e mais duas pequenas viradas para baixo, na divisa com a estrada de chéao.
As caixas d’agua estdo sem uso por conta de uma contaminagdo da agua por
gasolina. O cacique Pedro Salvador relatou-nos, para Rogério e para mim, que eles
cogitam que esse delito foi realizado por moradores ao redor.



Imagem 08: Caixas d’agua

Fonte: Acervo pessoal

Na divisa da Gyr6 h& posseiros, tanto no outro lado da estrada - que
corresponde aos 5,5 hectares solicitados pelos Kaingang a Prefeitura Municipal,
para a ampliagdo da aldeia -, quanto do lado esquerdo da Gyré. No mais, pequenas
propriedades de moradores locais, poucas casas e estradas de chao batido.

As relagbes com a vizinhanca sdo um tanto diversas. Sente-se a relacao
ténue em momentos como quando os Kaingang vao em busca de materiais
(taquara, madeira, cipd, sementes) para produzir artesanato, ou refrescar-se em
pequenos lagos da regido. Assim como a solidariedade se faz presente, por meio do
acesso aos terrenos com maior biodiversidade.

Em alguns terrenos do entorno, pequenos agricultores plantam péssegos,
alguns tém uma pequena criacdo de gado (como no terreno vizinho). Na paisagem
geral, uma grande area verde de planalto, sendo a maior parte de mato baixo. As

grandes arvores encontram-se, em sua maioria, na divisa com a BR-392.



Imagem 09: Caminhos no rural

Fonte: Acervo pessoal

No espaco da aldeia, a estrada segue fazendo o contorno de meia lua.
Passando as caixas d’agua, uma sequéncia de barracos, proximo a casa de Alcir
Salvador, o barraco de sua méae, Dona Helena. A maior parte dos barracos fica no
gramado baixo, desnivelado, antes da descida do terreno.

Mais centralizada, a casinha de Marcos Salvador, uma das liderancas,
sempre proximo aos caciques. Marcos é jovem, tem entre a minha idade (23), fala
baixo, mas esta sempre presente nas viagens e nas negocia¢gdes da comunidade.

Logo depois ha uma mescla mais ingreme de chao batido e grama que leva a
casa de cacique Pedro Salvador, ja sem grama alguma, na parte mais baixa do
terreno, em continuidade da estrada que a envolve. Uma casa de madeira, mais
afastada das outras e, na frente, uma placa também de madeira escrita “VENDE-SE
COCA-COLA”, que cumpre a funcao de “mercadinho” ou bodega. Mas, quando, das
outras vezes, Rogério e eu fomos la, Pedro nos ofereceu um copo de refrigerante.
Ao seu lado ha um pequeno galinheiro e, atras, um cercadinho para a sua porca.

Seguindo a estrada, o arroio com pouco fluxo de agua, aparentemente limpa.
Algumas arvores em seu entorno, do outro lado mais chao terroso e um barraco

aberto, como uma tenda. Essa é a parte mais baixa do terreno.



Subindo, comeca outra grande parte com grama e com 0S pessegueiros nao
cortados para o estabelecimento dos barracos, quase até o topo. Na ponta de cima
ja ndo ha mais nada, € praticamente terra. A estradinha cruza o fim do terreno,

levando para um caminho mais arborizado até a estrada.

Fonte: Acervo pessoal

A principal reivindicagdo dos Kaingang no local é a ampliagdo do terreno
cedido as familias. No momento em que o grupo foi transferido, ficou registrado pelo
MPF o compromisso, do gabinete da prefeita Paula Mascarenhas, de regularizar o
terreno da frente, do outro lado da estrada de chéo batido, como dito anteriormente,
em prol dos indigenas, caso houvesse projetos a serem implementados junto a

comunidade.



Imagem 11: Termo de comprometimento
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PREFEITURA MUNICIPAL DE PELOTAS PRH-PEL-RS-00001977/2017
GABINETE DA PREFEITA
OFICIO GAB -197/2017 Pelotas, 12 de maio de 2017.

Excelentissimo Senhor Procurador,

Considerando o PAA n° 1.29.005.000032/2016-67, Oficio
MPF/PRM-Pel/SOTC n°372/2017, informo que nas tratativas entre 3
administracdo municipal e os indigenas ficou acertado que a é&rea
localizada no outro lado da estrada seria cedida apenas quando
tivéssemos a perspectiva concreta de se construir naquele local um museu
ou centro cultural caingangue. Nosso objetivo seria o de conseguir junto
ao Governo Federal recursos para restaurar e adaptar o casardo existente
a esse novo uso.

Temos conhecimento de que a Universidade Catdlica de
Pelotas - UCPEL est4 buscando viabilizar ali um centro comunitdrio para
os indigenas. No momento €m que tivermos posicdo oficial quanto a isso,
talvez por convénio entre a Prefeitura Municipal e a instituicdio de ensino,

procederemos a cedéncia formal da area em questdo.

‘A)@/c'as mente,
’// "7

Paula Schild
Prefeita de Pelotas

Exmo. Sr.

Dr. Max dos Passos Palombo

Procurador da Republica

Rua Vinte e Nove de Junho, 200

CEP: 96075-178 - Pelotas/RS.

Pga. Cel. Pedro Osorio, 101 - Pelotas / RS - CEP: 96015-010

Fone: (53) 3309-6030 - Fax (53) 3309-6060
e-mail: gabinete.prefe ta@pelotas.rs.gov.br

Fonte: Ministério Publico Federal

O primeiro passo do Municipio foi dado, mas como Alcir comentou em uma
Ari de
reunido junto a representantes da UFPel, da UCPel e da Caritas, em marco

2018, foi:

Nesse momento, la onde nos estamos, o lugar € pt—::quenor;teEnsgaa
chegando mais gente e ta ficando mais pequeno. Eu fico C(I)'ma do'
mas a minha preocupacdo € séria. Eu fico analisando o cli



nosso mundo, da nossa etnia. Eu fico analisando as coisas. Pra eles
ta tudo bem, pra minha etnia, pras minhas liderangas... Nossa etnia
td chegando pra ta feliz, mas a maior parte, mais necesséria esta 14
na frente. Entdo, o lugar que estamos ai ele t& pequeno. Hoje vai
passar mais de vinte ja, mais de vinte familias... Ta chegando mais
duas familias. Entdo € pequeno pra gente.

Desde entdo, os Kaingang tém procurado parcerias para delinear projetos
gue possam auxilia-los na manutencdo do terreno a eles designado. Como, por

exemplo, o maior projeto que se implementou, até o0 momento, na aldeia.

Imagem 12: A Gyro

Fonte: Acervo Pessoal

A construcdo das casas modificou a configuracéo inicial da aldeia Gyr6. Onde
antes encontrdvamos o barraco do cacique na parte de baixo, hoje, sua casa esta
para a direita, no canto inferior. O mercadinho também o acompanhou, fazendo com
gue o espaco de sua familia nuclear duplicasse. A casa de Marcos também se
reposiciona, dessa vez ao lado da casa de Pedro. Ja Alcir ndo se dispbs a construir
a sua, pois esta em busca de novos caminhos.

Durante o ano de 2018, uma série de reunides, a pedido dos Kaingang, junto

envolvendo as trés Instituicdes (UFPel, UCpel e Caritas) e, também, o MPF, foram



realizadas. Nas reunides os Kaingang enfatizaram a necessidade da posse do
terreno da frente do outro lado da estrada de chéo batido para melhor acomodar as

familias, pedindo a situacéo de registro da area em questao.

3.2 Moradores da Gyré

Na chegada das familias em Pelotas em 2016, pouco se sabia quem eram 0s
indigenas que acamparam na BR-292. A partir das mobilizacbes e assessorias que
foram sendo realizadas, dados bésicos sobre as pessoas foram sendo levantados.
Entretanto, como muitas das familias viajam constantemente, em algumas dessas
pesquisas, nomes aparecem e reaparecem.

Em uma de minhas visitas a sede da Céritas tive acesso a trés registros
desses dados: a primeira tabela correspondente ao levantamento logo apds o0s
Kaingang terem sido transferidos para a Colénia Santa Euldlia, porém nao possui
data de execucdo. A lista descreve o total de dez familias, sendo seis delas
consanguineas, de sobrenome Salvador, correspondente ao parentesco das
liderancas.

Logo, quando nos indagamos sobre quem eram as familias vindas de Conda,
Alcir uma vez disse que os Kaingang “sdo como abelhas”. Trata-se de uma fala que
Isabela Figueroa (2018) também presenciou: “Os kaingang sdo como as abelhas
jatai, contam os caciques, “quando a abelha rainha vai para algum lugar, a familia
segue ela”.

Essa situacdo revela uma continuidade das movimentacdes realizadas entre
familias extensas e parentela que partilham afinidades, configuracdo comum entre
os Kaingang, em dados ja registrados. (MUNDURUKU, 2012; TOMMASINO, 2000).

3.3 Um pé |4, outro ca

“Eu sei como viver. Eu tenho duas formas de vida...
Sei viver na minha aldeia e sei viver na cidade.

Pra isso eu fui formado.”

Alcir Salvador



Antes de assentarem o0s Kaingang na Colbnia Santa Eulalia, agora
reconhecida enquanto Gyrd, ao mesmo tempo em que as liderancas faziam frentes
e aliancas no centro da cidade para receberem mantimentos para o grupo, as
familias dividiam-se entre expor seus artesanatos no calcaddo e permanecer no
acampamento, comercializando-os desde a chegada na cidade.

Tommasino (2000: 217) aponta que, a partir do contato com nao-indigenas,
0s artesanatos sao produzidos para outros fins, como para 0 uso domeéstico das
pessoas que residem nas cidades. A comercializacdo dos mesmos passa, entdo, a
se ver como fonte de subsisténcia, aumentando assim as movimentagdes dos
indigenas nos centros urbanos.

Alguns grupos indigenas que em suas terras originarias possuem local
apropriado para o plantio, inseriram-se na légica de exportacdo de alimentos, como
a substituicdo de suas plantagdes por lavouras de soja. (TOMMASINO, 2000: 218).
Consequentemente aumenta-se 0s acampamentos (ware), por conta das
exploracbes e das expropriacdes territoriais praticadas por brancos arrendatarios e
liderancas kaingang. Essa condicdo, contudo, ndo os afastaram de praticas dos
antigos, ou que remetem aos antigos, de elementos identitarios. Tommasino (2000:
215) afirma que:

Por outro lado, se do ponto de vista da sociedade nacional os indios
se inserem como povos dominados, por outro lado, da perspectiva
indigena, eles mantiveram parte de seus costumes tradicionais que,
somados aos novos padrbes introduzidos e/ou inventado apés o
contato, constituem a cultura dos Kaingang contemporaneos.

Tendo em vista a producdo de artesanatos, 0s elementos estdo presentes
nas cestarias Kaingang, manifestados por meio dos trancados — correspondentes as
metades clanicas Kamé e Kairu —, podendo ser produzida de cipdé ou taquara. Elza

detalha a preparacao:

[As cestarias] No inverno as taquara ndo dao pra destalar porque
estraga tudo. Leva tempo. A gente tem que buscar, tem que trazer,
raspar, destalar, fazer... fazer tampa ainda pras inteira... tem que
destalar um monte pra depois fazer ja dai...

Sobre os grafismos representados nos artesanatos, Elza continua:

Uma eu sei! Mas aquela ali é tdo dificil porque ela pega muita
taquara... Aquele la ja pega com aquelas trancinhas redondas... O
Pedro sempre faz. Na flecha ele faz as listras bem assim [me
demonstrou fazendo ondulagbes com as maos]... Aquele eles
dizem... E 0 Kamé que diz, o Kamé. E aquelas redondas é o Kairu.



Elizete complementa:

A flor. Aquele desenho da flor que tem na cestinha também tem na
flecha... Que parece com flor, aquele la é o Kairu. Ai aquela
comprida que parece escadinha, assim, que sobe, que sobe, aquele
la € o Kamé. (Diario de campo, inverno de 2018).

Imagem 13: O cesto da Dona Helena

Fonte: Acervo pessoal

Visto ndo apenas enquanto um modo de sustento, a producdo de artesanato
€ um aprendizado geracional e indiferente de género. Porém, a comercializacdo de
artesanato representa, atualmente, uma importante fonte de subsisténcia entre os
grupos indigenas. “Eles também tem que lutar pra comer”, conta Elza.

Dos elementos identitarios das familias Kaingang da Gyré, ndo apenas o
artesanato, como, também, o grupo de danca, organizado por Marcos Salvador, e a
lingua, fortemente praticada, sdo expressividades Kaingang que sao facilmente
percebidas enquanto identitarias.

Quando sentada na casa de Elza, com Elizete e Marciana, em uma tarde pré-
feriado de setembro, Elizete conta sobre uma conversa com seu filho. Nessa
conversa, as mulheres falavam da importancia de manter a sua cultura ao inserir-se

nos centros urbanos:

Mas, sabe o0 que eu digo pro meu pia? Assim, a Unica coisa que tu
ndo pode perder... Tu pode estudar, tu pode ser um médico, alguma
coisa que tu quer, mas tu ndo pode perder a nossa linguagem. Eu
digo pra ele, tu tem que preservar mais é isso... (Diario de campo,
inverno de 2018).



Tal qual, a lingua e o artesanato séo elementos que simbolizam a resisténcia
e reafirmacdo ndo apenas para com 0 ndo-indigena, sobretudo entre os préprios
parentes, firmando aliancas (FREITAS, 2005: 398). Fator que mantém presente a
eco-logica e a sociabilidade Kaingang, dando sustentacdo a movimentacao entre
territérios e os reaproximam mesmo que, em alguns casos frente a urbanizagéo, da
floresta.

O que néo desvincula essas pessoas de um receio de descontinuidade das
tradicbes, mas que, ao mesmo tempo, estimula as préaticas ensinadas por seus
ancestrais. A preocupacgdo que a Elizete demonstra é reflexo da aproximagéo de
diferentes maneiras de se relacionar com o sistema do ndo-indigena, que os remete
aos periodos integracionistas.

Periodo este que o ideal de ‘nagao’ se constituia em incorporar valores de
ordem colonial ao passo em que a singularidade e expressdo dos modos de vida,
como a lingua e a movimentacdo entre territérios, dos Povos Indigenas eram
limitadas em prol do controle e usufruto das terras sendo, os/as indigenas,
submetidos ao trabalho escravo. (ALMEIDA, 2010: 73-76).

Contudo, o intuito aqui ndo € tratar de dicotomias, é ter em mente as
influéncias e consequéncias dessas aproximacdes, historicamente registradas e
certamente visiveis (MUNDURUKU, 2012; ELOY AMADO, 2017; OLIVEIRA, 1998;
TOMMASINO, 1998; AQUINO, 2016; FERNANDES, 1995). Assim como apresentar
gue sdo espacos de trocas econdmicas como, também, de sociabilidade e de
manifestacdes politicas, pois sdo espacos que interpelam diferentes grupos sociais
com o0s mais diversos interesses como, por exemplo, a propria visibilidade politica,
consumo e lazer.

Os pontos das barraquinhas para a venda de artesanatos na cidade tornam-
se, assim, um circuito para as trocas artesanais dos Kaingang e, talvez, ndo tao
inconsciente, os pontos de exposi¢cdo escolhidos refletem, também, manifestos
politicos. Tracarei no quadro abaixo os pontos mais “fixos” de suas

comercializagoes:



Imagem 14: Pontos de vendas artesanais

Fonte: Bing Maps, out. 2016.

Os pontos acabam por ser estratégicos, pois além de uma grande circulacao
de pessoas, estdo no entorno de locais com protagonismo politico na cidade de
Pelotas, como ao redor da Praca Coronel Pedro Osorio, do Mercado Publico
Central, em frente da Prefeitura, no calcaddo da cidade (onde ocorrem diversas
manifestacdes sociais).

Assim, fazem-se visiveis suas producdes, estreitam lacos sociais e aliancas
onde, além da comercializacéo, outros meios de auxilio, mobilizacbes e trocas sao
passiveis de ocorrer como, por exemplo, doacdes de alimentos, como o peixe de
seis quilos que Dona Helena recebe de um restaurante do Mercado Central, toda
vez que ela vai e tem como carregar. Pois, nem sempre ha bracos para carregar
guando seus cestos retornam junto a ela para a Gyro.

J& no interior da Gyro, € comum ver as producgfes dos artesanatos dar-se na

extensdo do terreno, o patio. Para além, o espaco € ocupado enquanto um meio de



sociabilidade da comunidade, como Elza comenta apés a mudanca de local de sua
morada, do lado do arroio para junto as demais casas:

Mas eu to sempre I4 pra baixo, sempre to 14. Choveu bastante, eu
tinha que escapa la embaixo pra nés trabalhar |4, por causa da lona.
Na lona é melhor, né, debaixo da lona pra trabalhar [...]

A producdo de artesanatos ndo se da exclusivamente na aldeia, mas,
também, na cidade, quando expdem suas producdes e aproveitam para produzir um
tanto a mais. Esses diferentes espacos de circulagao correspondem e ressignificam-
se a partir da eco-légica Kaingang.

A indissociabilidade entre a cidade e a aldeia da-se em momentos de
‘liberdade” da maneira de se viver, como Elizete Salvador narrou ao longo de nosso
encontro na Gyr6. Liberdade ainda que relativa, uma vez que, Sdo espacos
limitados. (TOMMASINO, 2000: 221).

Noutros momentos, uma € extensdo da outra, coexistem e, de diferentes
formas, sdo necessérias para a manutencdo da vida cotidiana, ou como a analogia
de Freitas (2005: 401) aos indios da tradicdo (kaingang-pé), guerreiros e cacadores,

encontrando cipé no concreto.

CONSIDERACOES FINAIS

Vejo este Trabalho de Conclusdo de Curso como fragmentos de um todo
complexo. Assim, as perspectivas aqui descritas, sdo reflexdes que remetem aos
movimentos de territorializacdo dos Kaingang da Gyro.

Tendo em conta que a memodria de seus antepassados como a de cacique
Nonohay, de caciqgue Conda, dos Charrua, dos Guarani e dos negros/as
escravizados/as estdo vivas nos passos percorridos, nos cipos trancados, nas
narrativas contadas, atualizando ndo somente sua histéria, mas, principalmente, a
da cidade onde hoje vivem. A presenca Kaingang pela Gyr6 em Pelotas, nos faz
buscar as raizes da prépria terra que pisamos, trazendo a luz o que foi trabalhado
historicamente para o0 esquecimento.

Expandido o olhar para as sutilezas das configuracdes dos espacos da
cidade, se tem a presenca indigena enquanto onipresente, ao passo em que a terra

ainda é disputada e ainda explicita fronteiras. Mesmo em constante movimento



entre a Gyr6 e o centro urbano, o que os Kaingang nos mostram é como viver entre
esses espacos, se fortalecendo com a memoria de seus antigos, sem deixar de ser
guem eles sao.

Assim, o Capitulo | correspondeu ao trajeto percorrido pelos Kaingang da
Gyr6 em torno da Lagoa dos Patos, desde os tempos vasy, por Nonohay e seu
coletivo. Buscou-se discutir as narrativas dos indigenas, junto aos elementos
complementares as visdes e aos sonhos, que indicavam o0 seu caminhar até a
regido Sul do Rio Grande do Sul.

Compartilhando os tempos vasy, gufa e uri concomitantemente ao sonho e
ao espaco, hd o esforco de entender como os Kaingang tém re-ocupado,
reconhecido, se reconhecido , ressignificado o territorio colonizado e, a partir disso,
como eles estdo se fortalecendo e tecendo redes de apoio para a manutencao
desse territorio.

No Capitulo Il procurei descrever a Gyro e parte do universo Kaingang que ali
se desdobra e simboliza sua resisténcia, bem como as reivindicacdes sociopoliticas
expressas por meio das producdes de artesanato, da pratica da lingua e da
memoria oral que os/as indigenas transmitem de geracao a geracao.

Dentro e fora da Gyr6, o que se tem acompanhando, € o desenrolar das suas
demandas que correspondem, principalmente, a ampliacdo da area para elas
destinada. Pela via de projetos que tém sido amadurecidos, os/as Kaingang tém
reivindicado, por exemplo, a implementacdo de uma Casa Cultural, um Museu
Indigena e uma Escola Indigena Bilingue. Essa ultima com maior urgéncia, devido o
namero de criancas e adultos interessados/as em estudar. Tal demanda ja resultou
na reserva de uma das casas da Gyr0 destinada, provisoriamente, para as aulas a
serem ministradas por um/a professor/a bilingle kaingang.

No mais, o sonho que os guiaram tem sido vivenciado de passo em passo,
lutando pela terra “pra todos nés, pra toda a comunidade”, conforme palavras de
Elza. (set., 2018). E, pelas cestarias, que ao decorrer do trabalho fiz analogia dos
espacos na dinamica Kaingang, correspondem ao tracar da histéria e da presenca
dos mesmos em Pelotas.

“‘Hoje nés estamos aqui”, como diz Pedro e estando aqui para ficar € como
encerro esse TCC, buscando ampliar os horizontes dessa pesquisa pela historia da

Gyr6é de barro na Pelota(s) de couro e acucar, bem como os Kaingang buscam



territérios de ocupacgao tradicional e areas de “passe” relembrando a histéria de

Seus ancestrais.



REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Politica de aldeamentos e
colonizacdo. IN: Os indios na histéria do Brasil. Rio de Janeiro: Ed. FGV, 2010.
168p.

AL-ALAM, C.C.; AVILA, C.S.; SILVA, F. O. Africano e Afrodescendentes em
Pelotas: Experiéncias de Sociabilidade e de Afirmac&o Politica. IN: Rubira, Luis
(Org.). Almanaque do Bicentenario de Pelotas. Projeto LIC: Gaia Cultura & Arte.
V,3: Economia. Educagéo e Turismo. Textos de Pesquisadores e Imagens da
Cidade. - Pelotas/RS: PRO-CULTURA - RS. Editora Jodo Eduardo Keiber ME,
2014. 640 p.

AQUINO, Alexandre Magno. Narrativas da Territorialidade Ancestral entre os
Kaingang: incorpora¢cdes espacotemporais em uma perspectiva etnoarqueoldgica.
Revista de Antropologia da UFSCar, 8 (2), jul./dez. 2016, p. 87-110.

AQUINO, Alexandre Magno. Ritual e Xamanismo entre os Kaingang: O
Tempo e a Sociocosmologia dos Espacos Rituais. Espaco Amerindio, Porto
Alegre, v. 8, n. 1, jan./jun. 2014, p. 109-134.

ASSUMPCAO, Jorge Euzébio. Pelotas: Escravidédo e Charqueadas: 1780-
1888. Porto Alegre, 1995.

AVILA, Carla Silva de. A princesa Batuqueira: Etnografia sobre a
interface entre o movimento negro e as religides de matriz africana na cidade
de Pelotas/RS.Dissertacao (Mestrado) - Programa de Péds-Graduacédo Mestrado em
Ciéncias Sociais de Pelotas. 2011. 190 f.

BRASIL. Decreto n, 5.932, de 30 de jul. de 2016. IPIl incidente sobre os
produtos que menciona, Pelotas, RS, jul. 2016.

BRASIL. Constituicdo (1988). Constituicdo da Republica Federativa do
Brasil. Brasilia, DF, Senado, 1998.

CARNEIRO, Maria José. “Rural” como categoria de pensamento. Ruris, v. 2,
n. 1, 2008. p. 9-38.

CARVALHO, Josué. Intertextualidade etnografica: desafios na escrita
etnogréfica na auto representacdo indigena. 2014.

ECKERT, C; ROCHA, A. L. C. Etnografia: saberes e praticas. In: Pinto, C.R.
J., GUAZELLI, C. A. B. (Orgs) Ciéncias Humanas. Pesquisa e Método. Ed.
UFRGS, Porto Alegre, 2008.

ELOY AMADO, L.H. Terra lindigena e legislag&o indigenista no Brasil.
Cadernos de Estudos Culturais, v. 7, n. 15. Campo Grande - MS, abr., 2015, pp.
65-84.



FERNANDES, Ricardo Cid. “Noticia sobre os processos de retomada de
Terras Indigenas Kaingang em Santa Catarina”. Revista de Antropologia - UFPR.
Campos 4:195-202, 2003.

FERNANDES, R. C.; PIOVEZANA, L. Perspectivas Kaingang sobre o Direito
Territorial e Ambiental no Sul do Brasil. Ambiente & Sociedade, vol. XVIII, n.2.
Campinas - SP, abr./jun., 2015, pp.115-132.

FIGUEROA, Isabela. A Terra Kaingang e o Caminho de Volta para os
Pelotenses. IX Encontro Internacional do COPENDI Quito - Equador:
Plurinacionalidade e Interculturalidade [recurso eletrbnico on-line]. Organizacao:
CONPEDI/ UASB. Coordenadores: Adriana Victoria Rodriguez Caguana; Rubens
Becak; Eduardo Goncalves Rocha. — Florianopolis: CONPEDI, 2018.

FREITAS, Ana Elisa de Castro. Mrlr Jykre — A Cultura do Cip6:
territorialidades kaingang na margem leste do Lago Guaiba, Porto Alegre, RS.
Universidade Federal do Rio Grande do Sul — Programa de Pos-graduacdo em
Antropologia Social (Tese de Doutorado). Porto Alegre, 2005.

GLOWCZEWSKI, Barbara. Devires totémicos: cosmopolitica do sonho.
Traducédo: Jamille Pinheiro e Abrahdo de Oliveira Santos. Sdo Paulo: n-1 edices,
2015. 352 p. Edicédo bilingue.

LEVI-STRAUSS, Claude. As Organizac6es Dualistas Existem?
In: Antropologia Estrutural. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1967, p. 155-192.

LONER, Beatriz Ana; GILL, Lorena Almeida; MAGALHAES, Mario Osorio.
Dicionario de Histéria de Pelotas. 3. ed. Pelotas: Editora UFPel, 2017. 295 p.

MILHEIRA, R. Relatério de pesquisa do projeto Arqueologia e Historia
Indigena do Pampa: Estudo das Popula¢gfes Pré-Coloniais na Bacia
Hidrografica da Laguna dos Patos e Lagoa Mirim. Cadernos do LEPAARQ —
Textos de Antropologia, Arqueologia e Patriménio. V. VIII, n°15/16. Pelotas, RS:
Editora da UFPEL, 2011.

MILHEIRA, R. Pelotas: 2500 Anos de Historia Indigena. IN: Rubira, Luis
(Org.). Almanaque do Bicentenario de Pelotas. Projeto LIC: Gaia Cultura & Arte.
V,3: Economia. Educacgéo e Turismo. Textos de Pesquisadores e Imagens da
Cidade. - Pelotas/RS: PRO-CULTURA - RS. Editora Jodo Eduardo Keiber ME,
2014. 640 p.

MUNDURUKU, Daniel. “Posso ser quem vocé € sem deixar de ser o que
sou”: A génese do movimento indigena brasileiro. In: LUCIANO, Gersem José dos
Santos, HOFFMANN, Maria Barroso, OLIVEIRA, J6 Cardoso de. Olhares
Indigenas Contemporéaneos Il. Brasilia: Centro Indigena de Estudos e Pesquisas-
CINEP, 2012, p. 104-119.



NIMUENDAJU, Curt. In: GONCALVES, Marco Antonio (Org.). Etnografia e
Indigenismo Campinas: Editora Unicamp, 1993.

OLIVEIRA, Joao Pacheco de. Uma etnologia dos "indios misturados"?
Situacéo colonial, territorializacao e fluxos culturais.Mana, Rio de Janeiro,v. 4,n. 1,
p. 47-77, Apr. 1998.

OLIVEIRA, R. C. O. Olhar, ouvir, escrever. In: O trabalho do antropélogo.
Paralelo 15, Ed. UNESP, 2006.

ROSA, Rogério Reus Goncalves da Rosa. A Temporalidade Kaingang na
Espiritualidade do Combate. Porto Alegre: PPGAS — UFRG (Dissertagéo De
Mestrado), 1998.

ROSA, Rogério Reus Goncalves da Rosa. Lenda e Mito do Cacique
Nonohay: guerra e vinganca kaingang no fio do tempo. In: GOLIN, Tau (ORG.)
Histéria Geral do Rio Grande do Sul. Passo Fundo, Méritos, no prelo. 2009.

SMANIOTTO, Elaine. Relagfes de género entre populacdes indigenas
némades do Chaco - século XVIIl. Dissertacao (Mestrado) - Universidade do Vale
do Rio dos Sinos, 2003. 177 p.

TOMMASINO, Kimiye. A histéria dos Kaingang da bacia do Tibagi: uma
sociedade Jé meridional em movimento. 1995. Tese (Doutorado em Antropologia
Social) - Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Séo
Paulo, S&o Paulo, 1995.

TOMMASINO, Kimiye et al. (1998). Os Kaingang de Chapecé. Alteridade,
historicidade, territorialidade. Relatério de Identificacdo das familias kaingang
residentes na cidade de Chapeco6 . Chapecé: FUNAI.

TOMMASINO, Kimiye. MOTA, Lucio Tadeu. NOELLI, Francisco S. Uri e
Waxi. Londrina: Editora da UEL, 2000.

TOMMASINO, Kimiye. Os Povos Indigenas no Sul do Brasil e suas relacdes
interétnicas. Cadernos Ceru, vol.2, n.13, 2002, pp. 37-46.

TOMMASINO, K. Reflexdes sobre a territorialidade Kaingang e a importancia
da intertrans-disciplinaridade. R. Museu Arg. Etn., 27: 121-134, 2016.

WHYTE, William Foote. Sociedade de esquina: a estrutura social de uma
area urbana pobre e degradada. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2005.



Anexos



Anexo A: Documento Camara de Vereadores, fev.,2018

Desde 500 anos atras os indios na nossa nagdo ja vém sofrendo com essa dificuldade. Agora
chegou o momento do povo e da justica olharem para nos*

As 16 familias que se encontram na cidade de Pelotas atualmente chegaram em novembro,
vindos da aldeia Konda, em Chapecd (SC). Devido as dificuldades encontradas nessa localidade
- que envolvem desde as manifestagdes publicas do Estado de Santa Catarina em posicionar-se
contra demarcagdo de terras, o preconceito dapopulagdo local contra a comunidade e a
dificuldade de comercializag3o do artesanato - decidiram permanecer em Pelotas, municipio
que ja erarota de comercializag3o de seu artesanato ha algumas décadas.

No entanto, aquitambém vém enfrentando diversos problemas. Apesarde contarem com
ajuda pontual da comunidade pelotense com doagdes de alimentos, produto s de higiene,
3gua, lona, entre outros itens, a situag3o segue precana. 0 local onde est3o instalados, em
frente 3 rodoviaria, nas margens de uma rodovia (BR) muito movimentada, apresenta
inseguranga e falta de estrutura basica para as familias. Alin3otém dgua para beber e paraa
higiene, tendo que atravessar a faxa constantemente para busca-la e para utilizar o banheiro
narodoviaria. Tentamo s contato com algumas autoridades da Prefeitura de Pelotas, que
informaram n3o poderfazer nada para sanara questdo emergencial da dgua. Quanto ao
estudo, outro ponto fundamental para atribo Kaingang, apenas duas criangas estdo ja com
vagas na escola. O restante delas e dos jovens ainda n3o conseguiram as vagas e esperam o
auxilio do municipio paraterem acesso a educagdo.

As barracas onde est3o, confeccionadas pelasf/ospréprios/as Kaingang, s3o estruturas simples
e cobertas com lonas, que devem sertrocadas constantemente devido as danificagdes
causadas porfendmenos climaticos, como o vento e a chuva. Nesta época de ver3o, o local do
acampamento € muito quente. No inverno, caso continuem |3, a situag3otende a piorar,
devido ao volume grande de chuva e ao frio intenso. Assim, a comunidade Kaingang clama a

urgéncia de um novoterreno paraviverem com dignidade.

Demanda

Conforme explicam os Kaingang, é necessario que a comunidade pelotense e o poder publico
olhe paraeles agora, dando condigBes de vida digna a essas familias - erespeitando e
protegendo, também, a especificidade social e cultural destes povos. As 16 familias, que
totalzam cerca de 50 pessoas, solicitam, em primeiro lugar, que as diversas instancias esfera
publica dialoguem e reconhegam que eles est3o aqui paraficar.Segundo, e sabendo da
existéncia de areas ociosas e que ndo atendem ao fim social daterra, pedem um terreno onde
tenham condig8es de lutar pela sua subsisténcia, com o plantio e o artesanato, os quais, além
de serem meios de sustentabilidade, também conformam costumes de preservagdo culturais e
educativos.

Frisa-setambém a estreita relag3o entre o meio ambiente e artesanato, isso porque cam a
garantia de um salo praprio, os Kaingang tém maior possibilidade de desenvolver as praticas
artesanais e, assim, preservam atradi3o do ensino de gerag3o para geragao das técnicas



manuais. A quest3o doterrenondo envolve apenas o pedago de terra, mas o que fardo com o

ch3do e de que forma se relacionar3o com ele, tendo o anseio de preservaro meio ambiente

em que estdo inseridos e, assim, fazer nascer arvores, alimentos e ervassadias que n3o

interfiram de forma negativa em seu organismo e que passam,também, servir de remédios

para as enfermidades.

S3o0 pontos necessarios para compreender a demanda:

1

2)

3)

A necessidade de terra que apontam a comunidade Kaingang em Pelotas (RS) n3o &
uma necessidade nova e/ou pontual, mas decorre do contexto de saque de terras de
todas etnias indigenas no Brasil desde que o pais foi colonizado pelos europeus e da
auséncia de uma legislag3o sdlida que reconhega osindios como cdad3os e como um
grupo étnico. Assim, a situag3o Kaingang no munidpio encontra-se atrelada ao
histarico de violéncia que o povo originario sofreu e segue sofrendo até os dias de
hoje, agravada pela morosidade dos drgdos publicos para ademarcagdo eterrase a
negligéncia quanto a esta quest3o. Os danos causados ao longo da histdria dos povos
originarios envolvem, além da remog3o dos indigenas de suas terras e o confinamento
desses em areas cadavez mais apertadas, a dominag3o cultural. N3o sem resisténcia
os indios viram, e aindavéem, seu ch3do encolher e, assim, a manuteng3o de suas
praticas culturais serem cada vez mais impossibilitadas.

0 contexto atualtambém aponta para o acirramento de ataques aos direitos indigenas
e de outras minorias. A Proposta de Emenda Constitucional (PEC) 215, por exemplo,
apresentada em 2000 pelo ent3o deputado federal Amir Moraes de S3 (PR-RR), propade
que o processo de demarcag3o de terraindigena e quilombola n3o sejam mais de
competénca exclusiva do Executivo, passando este tramite também as m3os do
Congresso. O texto substitutivo, apresentado pelo deputado OsmarSerraglio (PMDB-
PR) em 2014, também impede que as terras indigen as ja dem arcadas sejam ampliadas.
Apropostatem amplo apoio da bancada ruralista no Congresso, a qual, com apoio do
presidente da Camara de Deputados, Eduardo Cunha (PMDB-RJ), conseguiu aprova-la
na Comiss3o Especial da casa. A PEC 215, ainda, define a data da promulgagdo da
Constituigdo, 5 de outubro de 1988, como o marco para definir o que s3o terras
indigenas e quilombolas, ndo levando em conta os processos de conflitos (muitos
deles ocorridos durante da ditadura e resultantes da expans3o do agronegdcio) que
ocasionaram no deslocamento destes grupos para outras areas que nao as
tradicionalmente ocupadas por eles. Apds a aprovagdo na Comiss3o Especial, a PEC
215 deve serapreciada pela Camara e Senado Federal no ano de 2016.

No Brasil, a questao fundidria tem sido alvo de grandes discussdes a conflitos, isso
porque aterratem sido utilizada como forma de acimulo de poder por determinados

grupos, desde as elites coloniais até a elite politico-econdmica contem poranea.

A concentragdo deterras nas m3aos dos latifundidrios, mineradoras e grandes



empreiteiras, porexemplo, também expde outro problema grave: a auséncia de
atuag3o das diversas instancias do poder publico para a garantia do uso sacial daterra
e da conservagdo dos recursos naturais que nela existem. A presenga de grupos
ruralistas no Congresso e a escolha do governo Dilma Roussef pelo nome de Katia
Abreu, ligada ao agronegécio, para o Ministério da Agricultura, Pecudria e
Abastecimento , também denuncia uma politica de descaso as comunidades
tradicionais brasileiras.

4) Osgruposindigenas possuem uma relag3o diferente com aterra pois, paraeles, o solo
ndo & um meio de aferir lucros. Nos grupos Kaingang, aterratem ofim de cultivo de
géneros alimenticios para consumo proprio e, além disso, € nela que ocorrem as
praticas socioculturais e linguisticas. Por isso, reivindicarterratambém é reivindicar o
direito @ manuteng3o daidentidade.

A comunidade Kaingang de Pelotas, certa da ateng3o da comunidade pelotense, da Prefeitura,
da Camara de Vereadores, Promotaria, Ministério Publico e outras instancias do poder publico,
agradecem asensibilidade e presenga de todos nesta noite e dexam seu recado, através do
cacique PedroSalvador Oret3 e seuirmao, AlcirSalvador Kafar

Chegou a vez do municipio e do Estado se preocuparem com a gente. Nos queremos que agora
eles ajudem nos. Pelos nossos filhos, por todas nossos dificuldades. Queremos que eies possam
ojudar nos. Eles tém o compromisso de gjudar nos. (...) O que eu td sentindo mais & ter um
lugar melhor. O meu sentido maior € peios meus filhos e pelos meus netos, que eles possam
viver melhor, numa terra melhor. Que possa ter uma dgua boa pra eles. E tentar manter eles
estudondo e também cuidando e piantando alguma coise, um aipim um milho, uma batata,
tudo isso gque o gente come a gente pode plantar nessa t2rra indigeno. O meu corogdo € mais
pela tema, para colocar uma aldeia que vai servir pra nos, pros nossos filhos, netos, bisnetos.
Porque a gente vai tendo idade, a gente vai acobando e eles ficam. Que eles possam manter
seu lugar fixo pra crior seus filhos naquela terra que nos conquistam os juntos com voces, com
uma parceria. Que eles possam sentirisso pelos filhos deles também. E também pelos nossos
velhos. Que eles possom lembrarainda de nosso trabalho (..) em busca de uma terra melhor,
pra ter mais saude, uma vivéncia melhor, estudo, porque hoje sem estudo o gente nio
consegue mais nada.

(..) Td na hora de eles se preocuparem por nos, pelos nossos sentidos. Ndo € porque nos somos
desconhecidos. Agora ta na hora de eles conhecerem como os indios Kaingong podem produzir,
mantar nossa cultura, nosso trabalho. Nos ndo ganhomos nada do governo. Nosso pdo de cada
dia é o artesanato. Se ndo fosse nosso pai, mde, avos, nos ndo tinha nada. Onde nds estario se
ndo fosse eles? Nos tovo que nem assim, nas ruas, dormindo nas ruas, pedindo. Hoje, otravés
do pai, mde, avos, do que ensinaram, hoje gragas a deus nos estamos comendo. Nos fica
preocupado € pela temra maior, onde nos vamos ter mais recurso € mais estudo pros nosso
filhos. Vamos ter uma cosa boa, ndo embaixo dessas barracas. Saude... eu tenho me



preocupado muito por conta das doenga de rato, mosquito. Entdo nos predsa de uma casa
melhor pra colocar nossos filhos, cuidar da soude. Eutenho 53 anos... eu posso cansar.. tenho
minha mée que hoje estd forte com 94 onos.. jo td chegondo... mas eu quero colocor essa
minha mae dentro de uma terro. (Pedro Salvador Oretd)

Eu tenho da maior certeza que onde as nogdes indigenas colocam o pé, jo estomos na nossa
terro, jd estd no aldeia, jd estd no poi's dele. Nos temos o direito de exigir e procurar nosso
direito e manter a nossa cuitura. A gente achou alguns pés de ervas por ailnos arredores da
rodoviaria], mas hoje elos estdo contaminados. Hoje a erva ndo tem mais pro fozer um chd e
tudo mais. Nos queremos ser melhor atendidos entdo. No possado nossas mulheres ganhavam
05 nossos filhos dentro da oca, dentro da cobana. Hoje € tudo dificil. Hoje também o vento vem
mais forte, dd muito tipo de problema pro nosso organismo, pros nossos filhos. Nio € so o
[conseguir um] chdo. Hoje o povo tem a preocupagdo maior do chdo, mas néo € s6 o chio. O
vento vem e traz qualquer problema pros nossos filhos. Hoje ndo dd pros nossos fithos andarem
pelados porque esse vento bate neles e jd essas doengos. Entdo o Estado tem que ter
compromisso com a gente. E mais o municipio nesse momento, que eie se imponha nesse
momento inidal Queremos gonhar o pdo de cada dia, mas que a gente tenha lugar pro poder
plantar uma rama de aipim, uma muda de batota doce. Nds ndo queremos botar na terra uma
semente com quimica, nos vamos formar uma plonta sadia, uma planta jd combinando com a
cultura indigena. Numa época nos comiamos raizes do drvore, minhas mdes cavocovam roizes.
Fuma preocupagdo: que quando a gente tenha uma terra maior, Que as arvores que dio
frutas... que nossos filhos possam conhecer as frutos. A gente vé que ali na beira do osfalto, no
mato, umas fruta que antes daria pra familia inteira ¢ hoje sdo minguadas, sem suco.

(.. Euma dificuldode muito grande, uma barreira muito grande que a gente tem tido por
essos partes. Pra justica nos ndo existimos. Se o justia reconhecesse nos... hoje alguém do
justio poderia perguntar pra nos o que o gente sente, 0 que a gente faz no momento, mas...
ginda que tenha algumas pessoas trabalhondo e conversando com a gente, @ justica propria
poderia reconhecer a nossa situagdo... Entdo nossa luta € essa. (Alcir Salvador Kafar)

Textos consultados:

- Natureza e territorialidade: um estudo sobre os Kaingang dasterrasindigenas linha
gloria/estrela, porfiga/sdo Leopoldo e fox3/lajeado, de Emeli Lape.

- Vitor Kaingang presente! Carta a sociedade Brasileira, documento do CIMI.

- Cartilha PEC 215, Ameaga aos Direitos dos Povos Indigenas, Quilombolas e Meio Ambiente

(22 edig3o, atualzada), documento do CIMI.

*Frase ditaporPedroSalvador Kafa dois dias antes da audiéncia publica.



