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T6 renascendo das cinzas do fogo
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Ainda reexistimos em tantos tons e vivéncias”
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Resumo:

Escrevo como quem vive, como quem destila seus sentimentos, dramas e
tramas com linhas. Procuro, neste trabalho, explorar experimentacdes
autoetnograficas como pratica de reflexao critica e encarnada, em outras palavras,
identificar caminhos que indiquem visibilizar processos de aprendizagem de
violéncias e resisténcias, rumo a emancipagdo da subjetividade de corpos
colonizados. Assim, os objetivos que almejo sdo: 1) compreender o colonial-
capitalismo, enquanto uma narrativa hegeménica que oblitera narrativas dissidentes;
2) refletir como a autoetnografia, enquanto processo e produto, pode ser um elemento
criativo de comunicacgéo de processos de aprendizagens situada; 3) compreender os
estupro fisicos e simbdlicos como constituintes do dia a dia e, por consequéncia, dos
processos de aprendizagem de corpos feminilizados; 4) produzir uma escrita poética,
feminista descolonial que evoque as multiplicidades das coproducéo e pactos entre
racismo, sexismo, LGBTQIA+fobia. Para isso, como abordagem metodoldgica,
experimento a escrevivéncia e autoetnografia como possibilidades de evidenciar as
violéncias e resisténcias diarias. As principais reflexdes consistem em dimensionar a
perturbagao criada pelas violéncias no cotidiano, apontando para enunciacdo como
estratégia que permite um entendimento estrutural e coletivo.

Palavras-chave: Antropologia, Educacgéo; Autoetnografia; Escrevivéncia; Violéncia.
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carta as pessoas leitoras

querida leitora, leitore e leitor,

espero que esteja bem, com saude, perto das suas e dos seus. sabemos que
a pandemia do Covid-19 mudou nossas vidas. mesmo que vocé tenha continuado a
trabalhar, o medo, a fome e o contagio séo insistentes no nosso cotidiano desde as
primeiras e precarias ordens de distanciamento social. dia e noite, um dia apos o
outro, acordamos com mais certeza das precariedades e desmantelamento de
politicas publicas que garantiam uma vida minimamente digna. nds da antropologia
vemos nossas interlocutoras classicas, como indigenas, quilombolas, homens e
mulheres negras, LGBTQIA+ sendo as mais contaminadas pelo virus covid-19 e
afetadas pela politica de morte que o governo atual implementa quando escolhe ndo
se mexer e fazer acontecer medidas de seguridade das vidas subalternas. imagino
que assim como eu, vocé leitora, por vezes tenha perdido fé na vida. o sentimento de
impoténcia é uma constante, e arrisco dizer que é um sentimento coletivo. um dia
desses, em que levantar da cama foi dificil, minha companheira de atravessar perigos,
audre lorde, compartilhou comigo suas inquietagdes. frente a mortalidade incipiente,
ela disse:

“Ao tomar forgadamente consciéncia de minha prépria mortalidade,
do que desejava e queria de minha vida, durasse o que durasse,
as prioridades e as omissdes brilharam sob uma luz impiedosa, e
do que mais me arrependi foi de meus siléncios. O que me dava
tanto medo?

()

Eu ia morrer cedo, tivesse falado ou ndo. Meus siléncios nao
tinham me protegido. Tampouco protegera a vocés.” (Audre
LORDE, 2019, p.51)

essas palavras me invadem, me desaguam, me fazem levantar da cama, pegar
o caderninho e escrever, chorar, escrever, rir, escrever sem impeto, escrever mesmo
quando ndo é convidativo. nessa necessidade latente de me envolver com a vida e
redescobrir meus lagos com o mundo vivo e de cuidar, mesmo de longe, das minhas

mais velhas, essas escritas e costuras sdo gestadas lentamente. leitora, isso aqui é
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um experimento. um experimento da escrevivéncia como o da Concei¢cdo Evaristo,
como forma de sobreviver a esse momento de isolamento de pessoas ja isoladas de
uma vida digna e plena desde 1500. ja que minha vida esta assegurada pela condigéo
de estudante de universidade publica, por bolsa FAPERGS e pelo oficio de artesa
retomado de minhas avds, me vejo com o compromisso de me responsabilizar pelo
que aprendi a perceber nessa jornada.

aqui no extremo sul do rio grande do sul é primavera, 0s verdes invadem tudo,
eles brotam nos cimentos cinzas e esverdeiam a paisagem. sento-me no computador
para escrever essa carta introdutéria, ela € como um pressagio do que esta por vir e
néo tem pretenséo de ser objetiva. o texto contém muitas lacunas o que demanda de
vocé, leitore, o exercicio de insisténcia para navegar pelas linhas, atravessar os
tormentos, trovoadas e os ndo entendimentos que podem acontecer no meio do
percurso. o objetivo dessa escrita é te afetar, leitor, te convidar a destilar sentimentos,

histérias e dramas, a nhomear o antes ndo nominado para assim entender a nossa

histéria, e nos tornar narradores de nossos dramas, tramas e memorias.




(Familia Paterna, bisa Enedina, eu, avé Dagmar. Fotografia de Claudio Souza)

essa fotografia me acompanha como amuleto, essas mulheres s&o o sentido
desse texto. a fotografia me acompanha por onde escrevo, elas me olham com esse
brilho todos os dias, essa escrita € reflexo dos nossos bravos olhos e nossas
ageis maos.

vamos comegar essa escritura pedindo licenga as véias e aos véios, as avos,
tias, irmas, pai, maes, queridas e fiéis amigas, amigues e amigos. pego licenca pra
falar do nosso lugar de fala, evocar nossas vivéncias e causos, dizer as coisas mal
ditas sobre nds, desatar alguns nés na garganta e reforgcar o nosso né mais bem dado
com o mundo (o afeto). sou bisneta de uma véia Tupinamba, neta e filha de
nordestinas, a primeira geracdo que nasceu fora da Bahia em Minas Gerais, mais
especificamente em Belo Horizonte. isso também significa que a vida que tive acesso
€ bem diferente das outras que vieram antes, a comecar por essa fazedura-escritura:
minha méae aprendeu e levou a sério a escola por que sua méae, janina é analfabeta,
a vo dag e meu pai levaram a sério a pressdo de nos fazer entender o poder da
educacéo, pois elas passaram poucas e boas por ndo saberem as palavras. meu pai
finalizou o ensino médio, e a vo aprendeu a ler na cidade grande, mas ndo seguiu
com os estudos formais. a formagdo basica que tive acesso ndo foi continua, mudei
muito de escola, cidade e estado o que me fazia estar sempre em adaptagdo aos
ambientes. apesar dos pesares, a finalizagdo da escolarizacdo sem repeténcia ou
interrupgées, o interesse pelos livros, poesias e escritas e a posterior entrada no curso
de graduacdo em antropologia e arqueologia na UFPel, permanéncia e conclusdo
desses estudos em uma universidade publica é exceg¢éo dessa linhagem. pras minhas
avaos, tias, irmas, maes e pai, saber as palavras sempre significou relagées de poder,
legitimidade e acessos, elementos que foram negados a todas elas.

bem, é importante também dizer que elas ndo sdo homogéneas, nem
tampouco se enquadram no lugar de vitimas, sdo pessoas lutadoras que batalharam
muito contra o capitalismo, patriarcado, racismo, a colonialidade, mas que, as vezes,
por sobrevivéncia ou delirio, compactuam com praticas de violéncia. com elas desde
cedo aprendi como lutar, me defender e ouvir, e também a ferir. muitas delas tiveram
que deixar pra tras coisas importantes para construgdo de suas identidades, poética
e ética, por SOBREVIVENCIA. muitas delas se veem velhas e sem lastro material

13



com o passado, sem saber como foram parar em determinados lugares, seus

passados foram soterrados, por SOBREVIVENCIAS. seus saberes, artes e técnicas

também passaram por esse mesmo caminho, abafar a criatividade das artes pra
trabalhar para uma mulher branca e rica no centro urbano de belo horizonte enquanto
suas méos ageis queriam costurar-se a terra, as plantas, ao territorio que é delas, do
povo delas. nas andancas da vida, ou melhor dizendo nas andancgas provocadas pela
esperancga de encontrar uma terra sem dor ou violéncia, de fartura, bem viver pra

todas.




(Stencio aplicado nos muros da cidade, referéncia a Yvy Maraey, terra sem males Tupi.

Stencio e Fotografia de Isabella A. Guimaraes)

0 que esta em xeque nas vidas das minhas n&o é viver, ¢ SOBREVIVER. ndo
sei leitore, se cé me entende... fui criada por pessoas que antes de qualquer coisa
pensavam no dia de hoje, em como pagar aquele boleto, aluguel, em como nds, a
geracéo futura, ia viver, o hoje. como ia dizendo, tive uma vida diferente, minha tia
Aline falava que era a crianga Parmalat, branca, fofinha, de cabelos ondulados e que
se tomasse muito sol ficava até meio loira. 0s acessos e transitos que meu corpo
poderia ocupar por isso se diferem. o que n&o significa que meu corpo
embranquecido, especialmente, dentro das instituicbes de ensino ndo seja marcado.
ele é marcado e tratado como outro, marcado pela falta da pureza racial. na primeira
escola que estudei em sdo paulo, que é particular e catdlica, logo nas primeiras
semanas fui isolada e xingada, ainda posso ouvir os gritos: “encardida”, “nordestina
fedida”. muitas vezes quando passava nos corredores gritavam: “volta pra sua terra”.
a lingua que sai da minha boca também é marcada, nas leituras em voz alta, tantas
vezes sou ridicularizada, passei a detestar minha voz, a permanecer cada vez mais e
mais em siléncio nas aulas. na universidade ndo é muito diferente: as risadas
debochadas dos professores ao ouvir minha lingua, a deslegitimacdo dos meus
interesses e preocupagdes. em uma apresentacao de trabalho la no comego do curso,
fui encurralada com minha amiga, em uma sala com um professor que ndo nos
deixava falar, e sequidamente nos perguntava: ja ndo estédo aqui? o que mais vocés
querem?

0 embranquecimento e o encurtamento da memoria sdo questbes centrais nas
identidades das minhas familias, deve ser por isso também que nas aulas de etnologia
afroamericana e antropologia brasileira pirei, devorava os textos com se retomasse
algumas coisas ha muito perdidas ou abstratas da minha historia. estudei mais de
uma vez os textos da antropdloga mineira e negra lélia gonzalez, naquela época seu
nome ainda estava apagado na historia da antropologia brasileira, recolhi todos os
seus textos e mergulhei no nosso pretugués. com a atengédo educada por lelia, revi
minhas familias, de onde vim, olhei e me vi com lastros fragilizados, com as pessoas
racializadas. havia um apagamento de historias e de afetos. por mais que a maioria

de ndés é ndo branca, a histéria mais viva e contada é do unico sujeito branco,
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eurodescendente, hétero, patriarca, detentor de terras, o meu avd paterno, Anténio
Tonico. sabe leitora, nunca convivi com esse tal sujeito hegemonico, ele morreu antes
deu nascer. pra mim, ele é a imagem do fantasma que apavora 0s corpos ndo brancos
e dissidentes da minha familia, ele € o sujeito de sua historia, inclusive historiografada
no livro "histéria de alcobaga-bahia (17772-1958)". agora as historias das mulheres
sdo como um borrdo, ndo se fazem no mesmo caminho. na verdade, ndo é s6 com
as mulheres, mas as pessoas racializadas, feminilizadas também.

meu preto avd, Antdnio catingueira, mal o conheci e ja ndo vou ter oportunidade
de re+conhecer seus causos, seus dramas e nossa historia. ja que ele foi silenciado
pela covid19, consequéncia do descaso e da reatualizagdo de projetos de genocidio
em curso. a palavra catinguero no dicionario Priberam de Lingua Portuguesa, significa
que cheira a caatinga, que cheira mal, avarento e miseravel. em oposi¢éo ao sentido
ancestral tupinamba da palavra: planta sagrada, que tem por significado protegéo,
fartura e abundéancia. os Outros ndo sdo sujeitos de suas historias, sdo narrados e
tutelados pelos que podem e tém ascendéncia direta e “limpa” da casa grande, que

escrevem de suas sacadas, olhando de longe as pessoas trabalhando.

HOJE NAO MAIS, ISSO ACABA AQUI.
CHEGA!
A MESTIZA VAI ESCREVER E NUMA BOA!
E SE LIGA, VIU!?
QUE A TRANSA E BEM DE PERTO...

o tecido é a sua pele
que se costura a outras pessoas,

historias e resilientes retomadas.

Um, dois, ndo deixa pra depois

Trés, quatro, o sonho nao é fraco

Cinco, seis, respeita a nossa vez

Sete, oito, eu t6 do lado oposto pra sonhar
Dina Di - aMor e Odio
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desde as primeiras leituras de lélia gonzalez, gloria anzauldtua, mariza corréa,
paulo freire comecei a procurar mais meu pai, avos e tias pra conversar, papeatr, € no
meio dos causos do cotidiano perguntar sobre o passado e nossas histoérias, a busca
por tatear novamente as linhagens femininas e feminilizadas. cada vez que eu ia no
campo ‘tradicional’, ou seja, estudar os “outros” era convocada a falar de onde vim,
quem eu sou, o que estou fazendo ali. muitas vezes essas perguntas sem respostas
me levaram a estranhamentos os quais a academia ndo tinha receita para me
instrumentalizar. a sensacdo era que eu tinha perdido algo que ndo pode ser
retomado...a distdncia geografica, meu jeito de estar-sendo nesse viver... COMO
RETOMAR OS NOS?
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1. INTRODUGAO

Asfixiadas, cuspimos a escuridao.
Lutando contra nossa propria sombra
o siléncio nos sepulta.

(Gloria ANZALDUA, 2009, p. 306)

arrisco diminuir as letras, fugir das maiusculas, para exercitar a escrita da
oralidade trazendo pra perto o cenario sonoro no qual cresci e fui criada, tentando
assim como gloria anzaldua e lélia gonzalez desaprender as tolices de uma escrita
branca e capacitista, que afasta em vez de aproximar. em primeira pessoa e por vezes
em terceira pessoa, costuro minha experiéncia particular com outras e a escrita que
des-envolve. a minuscula e em italico, aqui evoca a fala, a oralidade por isso te
convido a ler em voz alta, sinta as palavras, 0s gritos e 0s respiros. assumo por isso,
as escolhas e as responsabilidades da escrita em primeira pessoa estudantes-
aprendizes, ndo s6 em meu tempo, e nem sO as que conheci de carne e 0sso, mas
aquelas que também conheci por suas grafias mal ditas. grafias malditas. essa escrita
€ 0 exercicio da constru¢do narrativa autoetnografica, que consiste em analisar
algumas facetas do cotidiano, trajetéria e memoria do corpo que produz o texto, se
caracterizando como processo e produto de aprendizagem, de si mesma e, do
mundo.

O texto é escrito em duas formas: a escrita da oralidade em minusculas e italico
e a escrita académica padréo. A escolha por versar entre as linguagens se da pela
necessidade de dialogar com a propria area da Antropologia, que é restrita aos
debates descoloniais e afroindigenas. A proposta entdo é provocar um atrito, fricgéo,
entre formas possiveis de produgao de conhecimento critico, reafirmando a poténcia

critica e poética dos conhecimentos ancestrais.

conhecimento do opressor
esta é a lingua dele

€ mesmo assim preciso dela para falar com vocé
(Adrienne RICH, 2018, p. 20.)
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Entéo, leitore’, pegco que ao se deparar com as minusculas experimente a
leitura em voz alta, veja como soam as letras diminuidas e ao se encontrar com a
escrita padrao tenha paciéncia com os enrolos académicos, também preciso usar a
linguagem do opressor para falar com vocé.

a partir da consciéncia da localizagdo corporificada, evidencio os pactos entre
capitalismo e colonialidade, entre branquitude e academia. a partir da autocritica
reviso 0s passos da teoria-histéria da antropologia e as responsabilidades que
transbordam essas praticas. também tenho por objetivo refletir como esse corpo-
fissura desvia e degenera o "perfil" académico, se move e intervém dentro desse
espagco hegemoénico, masculinista, classista e branco e que tipo de produto esse
sujeito produz a partir das intervengbes e das especulagées (Donna HARAWAY,
1995; Silvia FREDERICI, 2017; Maria LUGONES, 2014; Maria Aparecida BENTO,
2002). O problema deste trabalho é: As experimentagdes autoetnograficas s&o pratica
de reflex&o critica e encarnada, quais caminhos ela pode nos indicar para visibilizar
processos de aprendizagem de violéncias e resisténcias, rumo a emancipagéo da
subjetividade de corpos colonizados?

Os objetivos consistem em compreender colonial-capitalismo, enquanto uma
narrativa hegemoénica que oblitera narrativas dissidentes; refletir como a
autoetnografia, enquanto processo e produto, pode ser um elemento criativo de
comunicacao de processos de aprendizagens situada; compreender os estupro
fisicos e simbdlicos como constituintes do dia a dia e, por consequéncia, dos
processos de aprendizagem de corpos feminilizados?; produzir uma escrita poética,
feminista descolonial que evoque as multiplicidades das coproducéo e pactos entre

racismo, sexismo, Igbtqgia+fobia.

1 Todo texto trara e dialogara com os artigos e marcadores de género nas formas feminina, masculina
e neutra. Apesar da teoria feminista radicalizar a linguagem no feminino como forma de tensionar a
linguagem culta padrdo a radicalidade aqui ndo é vista instrumento educativo pois gera outras
violéncias como o0 apagamento de homens indigenas, negros e mestigcos e, homens trans. Portanto,
essa escrita tratard de um exercicio do uso da linguagem inclusiva, diminuindo os marcadores de
género quando possivel e optando em generalizar no feminino e na linguagem neutra.

2 A feminizagao € o processo de generificar uma agao, ou seja, atribuir género a um trabalho antes
sem distingdo de género. Um exemplo, s&o os trabalhos ligados ao artesanato e ao trabalho doméstico,
antes da crise de género na Europa que delimita atributos e trabalhos mais rigidos para “homens” e
“mulheres”. Com essa divisdo de género do trabalho, trabalhos antes feito por toda a comunidade
agora ficam apenas para as mulheres, e os corpos que o fazem s&o tratados como ‘mulheres’. Como
€ o caso dos operarios na Europa e os povos colonizados nas Américas, Africa, India, etc.; todos séo
tratados como subalternos ao homem branco, portanto, feminizados, tratados como fémea
(FREDERICE, 2017; LUGONES, 2014, 2008).
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Para conclusdo da graduagdo em antropologia social e cultural na
Universidade Federal de Pelotas. Com essa escrita encaminho o fim dessa jornada,
a formagao de graduagado em Antropologia, curso que tem por objetivos: a formagéo
de profissionais para desenvolvimento de estudos e atividades em Antropologia,
estudo dos processos sociais sejam eles, rurais ou urbanos com diversidade étnica-
social, estudo das relagdes sociais e seus fluxos, inconstancias e continuidades,
estudar diferentes manifestacdes culturais, realizar laudos, pareceres, relatorios e
material textual da investigagao antropoldgica® Este texto é resultado de uma reflex&o
sobre o processo de aprendizagem e o que brota do habito dessa pratica.

em 2018, conheci as mulheres do GAMP FEMINISTA?* a primeira ONG
feminista do Rio Grande do Sul, com 30 anos de jornada pela defesa dos direitos das
Mulheres, seu nicho de luta foca nas violéncias domésticas e feminicidio. nascendo
de um grupo de amigas que se solidarizam com a dor de uma méae que perdeu sua
filha, Lucyete, para o feminicidio. desde entdo, a luta delas é diaria para o
entendimento publico e acesso aos direitos das Mulheres. com elas aprendo a
importancia da autodeterminagédo e das politicas publicas, respeitando e aprendendo
com suas praticas politicas que estruturou a rede de acolhimento a mulheres vitimas
de violéncia sexual e doméstica.

buscando entender o meu lugar no movimento social em 2019 comego, com
queridas amigas, intervengbes feministas e antirracista em escolas da rede publica
de educagéo basica, buscando envolver o publico com atividades que cativam a
escuta, o dialogo e o respeito a diversidade de modos de existéncias e resisténcias.
em uma intervengcdo no ensino méedio me vi perdida com as alunas quando lhes
perguntava sobre a historia de Pelotas ou o oficio de doceira. sei da historia de
Pelotas e as implicagées do oficio de doceiras, tenho o entendimento dessas praticas
na abstracdo como contetido, ndo conhego e nunca acompanhei a pratica de uma
doceira. me vi perdida pois ao questionar e incentivar uma reflexdo autocritica
percebia que eu ndo havia feito o “trabalho de casa” seguindo os preceitos tedricos
do qual me embasava, a preocupacgao era a tematica e o conteudo.

3 PROJETO PEDAGOGICO DO CURSO (PPC) Bacharelado em Antropologia UFPel.

4 GAMP FEMINISTA, Grupo Auténomo de Mulheres de Pelotas se formou para movimentagdo de intervencdes publicas no dia 8 de Margo de
1992 com questionamentos sobre o feminicidio, nessa época o conceito feminicidio e as legislagdes que asseguram a vida das mulheres ainda
n&o eram pautas dos governos. Portanto, houve e ainda ha um passo a frente de politicas publicas destinadas a seguridade da vida das mulheres,

como a casa de acolhimento, garantido pelo engajamento politico das gampeanas no combate as violéncias de género.
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ha uma contradigcdo entre a teoria que me guia e a pratica que conhego e
performo, acostumada aos processos de abstragcdo da escola e da universidade,
familiarizada com a educacéo bancaria onde o contetido e tematica sdo transmitidos
sem um posicionamento de corporeidade do educador em relacdo as alunas. o
exercicio de estar presente e exposta, portanto, atenta, me levou a caminhos de
reflexdo e de urgéncia em reviver e em saber narrar os nossos lugares de fala e de
escuta, possibilitando aprender com os caminhos que trilhamos e refletir sobre a
trajetoria e as praticas (Valerie WALKERDINE, 1995; Paulo FREIRE, 2013).

0 grupo pesquisa da faculdade de educagdo da UFPel, ‘mariposas: minorias
social, resisténcia e praticas de transformacdo’ que é formalmente coorientagdo
registrado no colegiado do curso deste trabalho de concluséo de curso. tém um papel
fundamental na construgdo de outros trilhos de resisténcia dentro da universidade.
guiada pela metodologia do circulo epistemoldgico de Paulo Freire (XXXX) onde a
circulagdo e exposicdo das pesquisas individuais permite a criacdo coletiva de
perguntas e dilemas que tem como proposito a reflexéo critica de nossas localizagbes
e pesquisas. o grupo me ensina a pratica do dialogo afetivo e critico, permitindo o
florescimento de pesquisas. provocando questionamentos das hierarquias entre
professora e alunas, alunas de graduacédo e pdés graduacgao.

0s processos de reflexdo sobre a propria trajetoria afloram e se tornam uma
forma de atravessar o perigo do isolamento por causa da covid19, junta das
escrevivéncia me costuro a pessoas na coletiva salvia®, onde juntes nos colocamos
dispostas a aprender as letras umidas da resisténcia e a grafar nos muros da cidade
nossas (re)voltas, anseios, medos, amores e desejos. a coletiva salvia brota do anseio
de desestabilizar a depresséo e a ansiedade, buscando velhas maneiras de relagdo
com o eu, com o outro, e com os ambientes que ocupamos, se configurando em um
grupo de saude coletiva e de manutengdo reciproca, que mais do que confortar,
inquieta, muda, incendeia.

Jjunta de outras pessoas estou aprendendo a forga das retomadas, da costura
com o passado e mais especialmente, da vida das pessoas que me cercam e me

criaram, € preciso levar a sério o amor e devogcdo as pessoas racializadas e

5 Sélvia é uma coletiva de pessoas arteiras, artistas e artesas, LGBTQIA+ e intergeracional que se
uniram durante a pandemia com objetivo de mirabolar encontros de saberes, experiéncias e poéticas.
Tecemos intervencdes urbanas poéticas-transgressoras na cidade e no corpo-territério com linha,
gesto e movimento.
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dissidentes. o territorio do meu lugar de fala, € meu corpo. a trajetéria faz parte do
lugar de fala, mas ela ndo define o meu lugar de fala, ela compée. o lugar de onde eu
falo é um corpo em retomada, que tem como oficios o ser aprendiz e ser artesa, e
tem como devogcdo a poesia e o tecer. o lugar de onde escrevo é um lugar de
contradigbes as quais assumo e brinco com as possibilidades de fazer verdades e

mentiras.

entre o grito e o respiro,
costuro em minhas maos caminhos de volta,

rotas de fuga.

la no comeco do curso, devia ser nos primeiros semestres um professor disse:

-vocés podem escrever sobre o que VOCES quiserem.

essas palavras continuam a me instigar, pouco a pouco estou aprendendo a
escolher o que e como vou escrever. demorei longos anos para entender o que estou
sendo convidada a contar procé nas proximas linhas, o ndo dito me € como mistério.
e, como escritora aprendiz das miudezas da vida, cultivo as curiosidades que brotam
no caminho. é preciso dizer que o cultivo € um processo de constantes
desaprendizagens, aprendizagens e reapredizagens (Catherine WALSH, 2013): fugir,
desviar, dar voltas, comer pelas beiradas sdo sentimentos que de mim afloram
enquanto escrevo e vivo, entdo, se uma parte desse texto te atravessar ou inundar,
se deixe desviar...
pare, reflita,

volte.

palavras me s&o uma guerra.
cherrie moraga (1983)

tentei desviar da autoetnografia para etnobiografia, que ¢é a escrita da trajetoria,
memoria e histéria de uma pessoa. mas as palavras me sdo uma guerra onde ndo
me cabe representar o outro, o que me cabe ¢é autodefinir-me nas especificidades de
onde me encontro, com as palavras que me s&o disputas. gayatri spivak (2020) me

disse que grande parte do nosso trabalho é o de medir siléncios, pois bem, aqui
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vamos medir siléncios e exercitar a transformagéo da linguagem em agdo como audre

lorde (2012) nos cativou.

para ganhar a palavra
pra dizer a perda
arrisco perder tudo.
cherrie moraga (1983)

nossas perguntas buscam o movimento de saida, escape, desvio, falar como
acdo intencional, como acéo libertaria. estudar e poetizar minhas perguntas e
reflexées, expor 0s processos de aprendizagem de mim mesma e do mundo com as
histérias que me guiam e me sustentam. escrever narrativas que afetem e fagcam
refletir sobre os modos em que vivemos e nossos pactos com esses modos. incentivar
perguntas a partir do meu processo de formagdo em antropologia e aprendizagens
carregadas de longas e antigas caminhadas.

No Capitulo 1 - Escreviver, viver como quem escreve: Autoetnografia como
meétodo, tratarei de argumentar a escolha e a defesa da autoetnografia como
metodologia criativa e desviante para o campo da Antropologia. Refletindo e
experimentando suas possibilidades e limites. Argumentando junto de Fabienne
Gama (2020), Viviane Vergueiro Simakawa (2015), Carolyn Ellis; Tony E. Adams e
Arthur Bocher (2015) as possibilidades reflexivas e comunicativas a escrita encarnada
pode oferecer uma perspectiva parcial e limitada que reflete algumas facetas do
cotidiano. Costurando com a escrevivéncia de Concei¢ao Evaristo (2020, 2005) que
proporciona um reexame integral de como interagimos marcando raga,
género/sexualidade e classe.

No Capitulo 2 — Entre quatro paredes: o quarto e a sala de aula, tratarei de
refletir sobre os estupros fisico e simbdlicos atentando para seus sentidos evocativos.
Argumento junto de Rita Segato (2013) que os estupro ndo se referem a libido, sim
de controle e cerceamento das expressdes e transito dos corpos. Observo a partir da
escrita e dos relatos, as violéncias diarias como educadores da atencdo desde o
espaco privado aos espacgos publicos como a sala de aula.

Espero que o caminho por essas linhas te afetem e te fagcam refletir sobre
nossas andancas por essa vida.
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2. Capitulo 1 - Escreviver, viver como quem escreve: Autoetnografia como
método.

essa escrita me enche os olhos, ela gera em mim uma sensagdo que né&o
conhego, que ndo sei como me mover dentro dela. € um né no d&mago do meu
estdbmago ja fervido pela gastrite e o vinho de ontem. por que esse sentimento? e o
mais importante agora, o que ele quer me dizer sobre essa escrita? o que esta nessa

panela?

mardina: -venha querida, vamos abrir essa panela, mas tome cuidado vocé pode se
queimar. entédo, ndo olhe direto, nem projete seu corpo para dentro da panela. fique
firme em seu ch&o, deixe os bragos erguidos e abra lentamente, sentindo os cheiros
e o calor que emana desse caldeirdo. Depois, o calor que estava ali, guardado vazar
pelos ares e invadir sua casa com 0s cheiros das miudezas que cé costuma cozinhar
nesse coragdo vagabundo. com uma colher de madeira, mexa lentamente arte,
ciéncia e o que mais te fascina nisso tudo, acrescente um pouco de poética, raiva,

braveza e jamais se esqueca bella: insisténcia lenta nos enfadonhos atos de tentar.

(mardina é a linha que me costura as ancestrais, € uma personagem que me foi
sussurrada em uma manh& de inverno. sem impeto, escrevi nossa historia.
costurando retalhos da minha trajetéria e das minhas bisds e avos. desde entéo,
mardina é uma persona que se comunica comigo entre poesias, contos e intuicbes. o
conto foi transformado em video-performance para disciplina de Antropologia da
ArteS. depois da escrita desse sussurro, a relagdo com minha avo paterna, Dagmar,
ficou cada vez mais intima e cotidiana. ela me ensinou a tecer com croché e a costurar
numa maquina costura do século XIX. eu ensinei ela sobre o amor e cuidado entre
pessoas LGBTQIA+. juntas estamos aprendendo a voltar e a relembrar nossas

raizes.)

6 o erro como tentativa, disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=TSM3toyaqZc
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2.1. Etnografia

Eu queria chamar os perigos de “obstaculos”, mas isto seria um
tipo de mentira. Ndo podemos franscender os perigos, n&o
podemos nos erguer acima deles. Nos temos que atravessa-los e
nao torcer para nao ter que repeti-los.

(Gloria Anzaldua, 2000, p.229, grifo meu)

As aprendizes-estudantes em antropologia recebem um chamado: prestar
atencao no que os outros estdo fazendo e dizendo e no que elas proprias fazem e
dizem, em como as correspondéncias com o mundo ecoam no cotidiano, na histéria
e nas politicas. A pratica antropoldgica passa por reaprender a experienciar a vida a
partir da relagdo com o outro, e portanto, consigo mesma. Nesse processo o
questionamento dos mais coémodos dos habitos é o estranhamento necessario para
atentar-se as narrativas, ambientes, memorias e escritas despretensiosas, mapeando
no diario de campo os passos de aprendizagem do eu-outro, eu-coisa, eu-outro-coisa,
eu-ambiente, etc (Tim INGOLD, 2020). A disposigao ao dialogo, e especialmente a
percepcao de si e do outro nos espagos, - 0 ouvir atento e os olhos nos olhos, € uma
das formas da antropdloga de alongar e experienciar as relagdes e criar vinculos. A
escrita e construgao narrativa, € um elemento chave para o entendimento do corpo,
das relagdes, dos contextos em que estamos inseridas, onde podemos nos adentrar
nas reflexdes criticas na companhia de outras escritoras e nos atentar as repeticoes,
aos movimentos, e as invisibilidades; é também uma maneira de continuar as
relagdes, pois demanda coeréncia e responsabilidade, para isso € necessario
compartilhar e comunicar dando-lhes vida circulante (Viviane SIMAKAWA, 2015;
Silvana NASCIMENTO, 2019). Essa escrita autoetnografica tem como objetivo
primeiro a costura entre sujeita e coletivo, entre o particular dos tecidos do meu corpo
e os emaranhados de fios que me costuram a pessoas, a coisas, a causos, a
ventanias e aos verdes que insistem em ocupar e fissurar a cidade.

Para a antropologia, o Outro e seus modos de vida e significados, populagdes
nao-europeias e nao-brancas, sdo por exceléncia os objetos de pesquisa classicos,
enquadrados nas narrativas, primeiramente como primitivos, como inferiores e depois
como subalternos, marginalizados, periféricos, continuam a ser descritos e medidos
minuciosamente (Lila ABU-LUGHOD, 2018; Linda SMITH, 2012). Em nossa pratica
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de pesquisa e especulacdo seguimos a privilegiar os objetos-sujeitos classicos de
analise da antropologia do norte global. O corpo subalterno desde o inicio da
colonizagdo €& submetido a investigagbes minuciosas para produgcdo de
conhecimentos e experimentacdes que desmembraram praticas e saberes a favor da
traducao. ldentificar as especificidades, representar o precario, ou melhor dizendo a
exotizacao das precariedades, produzidas pelo colonial-capitalismo, o suposto
“‘desaparecimento” das maneiras de habitar, a historiografia do passado sem
envolvimento na politica de terras do presente sao praticas cientificas de relagdo com
o outro que continuam a descrever a vida e a acumular conhecimento sobre os
Outros. Os modos positivistas continuam a guiar a ciéncia feita, na busca por uma
universalidade.

Mariza Peirano € uma antropdloga, cientista social, em sua tese de doutorado
ela faz movimentos de analise da Antropologia brasileira dando continuidade a
linhagem brasileira de Antropologia da Antropologia, que busca um olhar de
autocritica e reconhecimento do trabalho e os impactos e pactos que a ciéncia
antropoldgica se alinha e se reinventa. Em seu livro A favor da etnografia (1995) ela
argumenta que a pesquisa etnografica tem como objetivo o questionamento do senso
comum, desafiar os entendimentos pré estabelecidos e assumidos como legitimos e
verdadeiros. Os antropologos carregavam consigo intengdes criticas sobre a
“verdade” sobre os outros mundos, eles mesmo querem ver e entender o que
acontecia do outro lado do mar, precisam ir a campo, seja o campo qual for, outro
territorio, acumulo de conhecimento antropoldgico (bibliografia), paisagem, vivéncia,
etc. A busca por respostas ¢é articulada com uma saida de um estado normativo, uma
busca que ¢ detalhista e curiosa em escutar o que um determinado povo tem a dizer.
O trabalho de campo € um dos pilares da antropologia e seu companheiro
indissociavel: a escrita etnografica. Mariza Peirano argumenta que nesse sentido a
etnografia e o trabalho de campo sdo espectros do mesmo oficio, ambos s&o
habilidades e técnicas conceituadas e continuadas dentro da tradicao da disciplina
desde Willian Halsen Rivers Rivers (1912)7, ficando consagrada a escrita etnografica
e o trabalho de campo com Bronislaw Malinowski (1913). Desde entdo seguimos
mudando e reformulando o que significa e os impactos dessas técnicas para o

acumulo de conhecimento antropoldgico, os povos estudados e suas relagbes com o

"Notes and Queries de 1912, p.35 PEIRANO (1995)
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Estado. O trabalho de campo vem sendo desde entdo um dos pilares fundamentais
da busca cientifica antropoldgica, pois permite, segundo a autora, fugas do
pensamento positivista mais rigido. O campo tem o poder de moldar e articular novos
questionamentos sobre a pergunta inicial de pesquisa, promovendo experimentag¢des
no meio do caminho, traco esse que ela vai mapear desde Edward Evan Evans-
Pritchard (1972). Assim, Mariza Peirano demonstra como formas contemporaneas de
se pensar a ciéncia antropoldgica ainda estédo costuradas e atreladas pelos modos de
fazer e pensar antropologia dos canones, por mais que o discurso seja critico ao
classico ha uma reatualizacédo de suas técnicas de analise, solugado de problemas de
campo, descricdo e participacdo. Nao ha como negar a tradicdo candnica da
disciplina, pois ela fundamenta a propria antropologia como uma area do
conhecimento e, por esse motivo, € redundante focalizar a analise antropoldgica no
colonialismo e na colonialidade, visto que ela constitui a antropologia, segundo a
autora, de forma critica.

Para Mariza Peirano (1995) existem tantas antropologias quanto antropologas.
A ciéncia antropoldgica é tdo mais diversa quanto mais se especifica, isso se deve
especialmente ao seu produto: a pratica da escrita etnografica; essa nos permite
observar detalhes, gestos, passados em branco, analisar e relacionar com escritas,
desenhos, memoérias com distancia (aqui a distancia da escrita). Cada antropdloga
tera instrumentos tedricos-metodologicos e politicos para destilar a experiéncia e se
valer dessa experiéncia para analisar os incbmodos, estranhamentos e produgdes de
subjetividade encontrados no percurso. A sensibilidade dos detalhes e aincompletude
do texto antropologico nos possibilita pensar nele como um trabalho que se faz com
as maos, artesanal, porque a etnografia € cheia de detalhes e falhas, € inédita e unica,
contém varias camadas e processos, € detalhista e afetiva ao mesmo tempo que é
resistente, sua estética reforcada e planejada evoca a estética das resilientes
retomadas e dos atritos entre arte, artesania e antropologias.

antropologia talvez seja, entre as ciéncias sociais, paradoxalmente,
a mais artesanal e a mais ambiciosa: ao submeter conceitos
preestabelecidos a experiéncia de contextos diferentes e
particulares, ela procura dissecar e examinar, para entdo analisar,
a adequacao de tais conceitos. (Mariza PEIRANO, 1995, p.16)

Tim Ingold € um antropdlogo inglés, professor da Universidade de Aberdeen

no Reino Unido. Em seu livro “Antropologia e/como Educagéo” (2020) propde uma
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antropologia que vai além do propdsito etnografico, ou seja, a proposi¢céo esta em se
ater nas praticas de atencdo que a Antropologia cativa e instiga, menos no oficio de
traducao, descricao, transmisséo, assimilagdo, comparacdo e enquadramento; nao
que nao seja relevante essas técnicas, em especial o debate com o Estado e a luta
pela aplicagao de legislagao e pelo acesso a politicas publicas. Mas que o propdsito
da antropologia ndo pode ser apenas o oficio, ha um envolvimento mais vivido de
carne e 0sso quando se estuda com pessoas e coisas: 0 compromisso politico e
afetivo € um espectro material e substancial para uma pesquisa antropologica.

Para o autor, a busca por uma correspondéncia, na qual se entenda que ha
multiplas pessoas e coisas que correspondem entre si e que aprendem, a partir da
correspondéncia, habitos, técnicas e habilidades que ndo sdo apenas passadas de
geracgéao a geragao. As interagdes sao sempre reformuladas de forma criativa e critica
nas relacdes intergeracionais. E uma tentativa de buscar uma ciéncia que seja feita
com pessoas que aprendem e ensinam, concomitantemente.

Mariza Peirano e Tim Ingold n&o sdo entusiastas da autoetnografia. Para
Mariza Peirano a Antropologia poderia perder seu sentido que € a construgéo e a
analise narrativa de uma situagao que é externa a nés, perderiamos o poder educativo
do estranhamento que o campo nos promove. Segundo ela, ainda seria um modismo
académico que nao teria como resolver os problemas que ela propde pois,
definitivamente carregamos os canones ao continuar a pensar em antropologias e
etnografias. Ja para Tim Ingold a autoetnografia € uma redundancia, no sentido do
produto etnografico ser em si mesmo o processo de aprendizagem do etnégrafo. Para
o autor, a etnografia narra o processo de aprendizagem da antropdloga envolvidada
com suas interlocutoras, suas perguntas e transformagdes que brotam no meio do
caminho.

Entendo as diferengas e incompatibilidade epistemoldgicas e ontolégicas das
autoras. No entanto, gosto de pensar a escrita e a trajetoria de cada autora como uma
roupa. Aqui sou costureira e preciso remendar minha propria vestimenta nessa
instituicdo de ensino e conhecimento. Recebo em maos varios retalhos de roupas
usadas e costuradas por outras pessoas. Preciso recortar, pegar retalhos de cada
um. Pego a importancia descrita por Mariza Peirano da Etnografia e a sua relagao
com o Estado, ndo abro mé&o da etnografia, ao mesmo tempo que pego um retalho do
Tim Ingold, acreditando que a antropologia va além da sua relagdo com o Estado, ela
educa nossa atencdo para todas as relagdes e para a manutencgdo de vinculos. Pego
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um retalho de minha avo Janina, que sempre me disse: “bella, aqui nada jogamos
fora, tudo a gente aproveita”. Como Mariza argumenta, antropologia € um trabalho
que se faz com as maos, artesanal, cheia de remendos e recosturas. Ndo posso
descartar nada, reaproveito os retalhos que carrego da formagao antes e durante a
graduagédo em Antropologia.

Discordo e por isso, ndao aproveito todo o tecido tedrico das autoras
apresentadas anteriormente, rasgo e pego retalhos para a construgao de Outra malha
tedrica. Discordo da Mariza Peirano ao pensar que a antropologia perderia seu oficio
ao pensar na reflexdo antropologica focalizada na sujeita que escreve essas linhas.
Discordo da redundancia, colocada pelo Ingold pois talvez a ele, sujeito europeu,
tenha sido atribuido o lugar de aprendiz, mas a mim e as minhas somos interpeladas
de falar, viver, escrever, produzir conhecimento cientifico.

Autoetnografia como as autoras enxergam € um produto que funciona como
manutengao do ego e da auto apreciagdo. Acontece que a manutencéo do ego e da
auto apreciagdo vale com seus pares, ndo sou seu par. As ideias de ego e sujeito
foram negadas aos povos colonizados, ndo podemos apenas ser. Por consequéncia,
nao acredito que o periodo historico Colonial e sua repercussdo pelos tempos, a
colonialidade, ndo sao tratadas com a seriedade e critica necessaria para olhar a
etnografia, o oficio de antropologo e pensar além disso. N&do ha como pensar além
disso sem habitar a fissura colonial (Maria LUGONES, 2014).
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2.2. Colonialismo e Antropologia

Nesse sentido, o problema da Antropologia € a nomeacgao do que o Outro € e
de como ele vive. No ato de nomear, de dizer sobre, e de construir uma narrativa,
utilizada para fabulagéo de imaginario, ha um intuito imperialista de reformulagéo do
que os Outros sao e o que podem ser, segundo a sociologa indigena, Maori Linda
Tuhiway Smith.

O imperialismo, segundo a autora, € a expressao do “descobrimento” e a
expansdo de uma ideia de Império e de Civilizagdo, a qual ndo s6 os indigenas,
africanos e asiaticos foram submetidos ao controle como os préprios europeus tinham
que se adequar ao seu sentido de civilizacdo. A expansao do Império pode ser
descrita como a chegada dos Europeus em terras Indigenas, sua especulagao para
ter conhecimento sobre o que poderia servir como mao de obra e matérias primas.
Logo apds, instaurando a exploragao dos territdrios e corpos para que a exploragao
fosse efetiva e duradoura, os europeus se apropriam e apossaram do territério e dos
corpos como sendo seus e, por esse motivo, tinham tutela sobre os Outros e como
eles deveriam ser, e se portar na sua presencga. O colonialismo foi um instrumento
que potencializou o imperialismo e perdurou, pois ele se inscreveu no corpo, na
subjetividade, porque criou ldentidades das quais todos os corpos deveriam se
adequar dentro de suas limitagdes.

O colonialismo foi em parte uma imagem do imperialismo, uma
realizagdo particular da imaginag&o imperial. Foi também, em certa
medida, uma prefiguragao do que a nagao iria se tornar no futuro.
Nessa figuragao reside a imagem de Outro, as sutis nuances e
contrastes marcantes por meio dos quais eram percebidas e
tratadas as comunidades indigenas, o que tornou a histéria do
colonialismo parte de uma grande narrativa e, ainda assim,
também parte de uma experiéncia muito local e especifica.

(Linda SMITH, 2012, p.36)

Ha uma ferida necrosada na pele das pessoas colonizadas, ha uma fissura que
nos separa. Os povos Indigenas ndo se nomeavam como indio, muito menos se
separavam de forma tdo especifica e caracteristica. Esse imaginario constroi o ser
geneérico, a multiplicidade das formas de ser de um determinado povo é raptada por

uma representacdo unitaria que cria impactos, por exemplo, em como o indio é
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representado na identidade nacional brasileira: como alguém que teve papel
fundamental na formagéo do sujeito brasileiro, mas que n&o existe mais, que deixou
de ser indio na cidade, que deixou de estar ligado a sua ancestralidade e a seus

tragos étnicos-culturais.

Baby, é s6 mais uma armadilha
Cuidado na trilha!

Baby, fique vival!

Fiquem vivos, fiquem juntos!
Fiquem vivos, fiquem juntos!
Bala trocada, bala achada
Estado de alerta

Brisa Flow, Fique Viva

Gayatri Spivak em seu livro “Pode o Subalterno Falar?” (1942) ela me provoca
a pensar. pra que serve toda essa analise dos outros? A quem serve essa
sistematizacdo, essa categorizagdo, essa organizagdo e essa sintese? Quem se
beneficia nesse processo? A histoéria de quem pode ser contada nesses termos? Qual
seria entdo o objetivo da antropologia? ou melhor: Para que e a quem serve a
Ciéncia?

A producdo da representacdo do sujeito do terceiro mundo como Outro,
oblitera o objetivo da ciéncia de mundializagdo do mundo e do propdsito imperialista
e civilizatério que vai junto com o aventureiro, o cronista, o artista e o etnégrafo para
as aventuras de tradugao e convivéncia com o terceiro mundo. Ali, naquela relagao o
sujeito europeu nao so6 aprende, mas sobretudo ensina o seu modo de vida, analisa,
nomeia, qualifica, quantifica e metrifica a partir de sua régua, seus oculos e seu
contexto soécio-historico. Nado ha como dissociar o sujeito europeu em Abya Ayla do
projeto civilizatério em curso, o aventureiro, o cronista, o artista e o etndgrafo estavam
a servigo para a construgcao de um lado da histéria, empenhados em narrar a partir
de suas interpretacdes e de seus conflitos. A ideia de expans&o do sujeito europeu
deixa embasada a percepc¢ao imperialista da ciéncia e do acumulo de conhecimento
como proposito de controle, punicdo e dominagao do Outro sem lei, sem rei, sem
biblia.

A transformagéo civilizatoria justificava a colonizagdo da memoéria
e, consequentemente, das nogdes de si das pessoas, da relagao
intersubjetiva, da sua relagdo com o mundo espiritual, com a terra,
com o proprio tecido de sua concepgao de realidade, identidade e
organizagéo social, ecolégica e cosmoldgica. Assim, a medida que
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o cristianismo tornou-se o instrumento mais poderoso da missao
de transformagdo, a normatividade que conectava género e
civiizagdo concentrou-se no apagamento das praticas
comunitérias ecoldgicas, saberes de cultivo, de tecelagem, do
cosmos, e ndao somente na mudanga e no controle de praticas
reprodutivas e sexuais. (Maria LUGONES, 2014, p.938)

A antropologia desde o seu primordio se qualifica como especialidade da area
“a escuta antropologica” treinada e lapidada para perceber nuances, padrdes e
invisibilidades ensinados por rigorosas etnografias e métodos de observagéo, de
participacéo e de descrigdo (Roberto C. OLIVEIRA, 1996). S6 que... a Gayatri Spivak
nos disse que o subalterno ndo pode falar porque n&o é escutado e a antropologia &
construida como o lugar privilegiado de escuta e de representagéo do subalterno. Mas
quem a antropologia escuta?... Talvez aqui esteja uma contradicdo entre o que é o
discurso e o que é a pratica das relagdes e dos vinculos. Para Grada Kilomba (2019)
artista Negra, portuguesa, teodrica, escritora e feminista Negra, a representagdo do
Outro é construida como projecdo dos tabus da supremacia branca,
eurodescendentes. A ideologia da branquitude n&o sabe escutar e perceber o Outro
como sujeito de sua vida, o status de sujeito na relagdo € negado. Entdo como pode
o antropologo, sujeito constituinte e mantenedor da branquitude, ouvir o Outro se o

seu trabalho é historicamente a construgdo de UMA representagao do Outro?...

E importante pontuar de forma breve o envolvimento da antropologia no Brasil
e seu pacto de cooperagéo-construgdo do imaginario de Nagédo: Democracia Racial e
a estruturacdo do racismo nas instituigdes. O Brasil teve sua independéncia de
colbnia executada por uma elite eurodescendente que nao tinha como pauta a
libertacao dos escravizados, mais que isso n&o acreditava na agéncia das populagdes
Negras, Indigenas e Mesticas. Ela escolheu lidar com o direito de reconhecer
juridicamente a condigdo de sujeito para as pessoas racializadas. Como presente
dadiva, em retribuicdo a elite, as populacbes ndo-brancas deveriam servir
eternamente em forma de agradecimento e devogdo a estética e a moral da
branquitude (Lilia SCWARCZ, 2007, 1993). Isso implicou na ndo reparagao histérica
das pessoas nao-brancas pela morte, pela expropriagcdo, pelo sequestro e pelo
epistemicidio, praticas essas que nao so6 nao foram reparadas como sdo os modos

de operar das instituigdes estatais nos dias atuais.
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A antropologia brasileira nasce engajada na construgdo de uma ideia juridica,
politica e imagética de uma Nacéo Brasileira, que busca por uma ldentidade Nacional
que sintetize a pluralidade de corpos e de modos de vida: a construgdo do sujeito
tipicamente brasileiro. A representagcdo do sujeito tipicamente brasileiro nunca deu
conta de reconhecer como sujeitos de suas proprias vidas as pessoas Negras,
Indigenas, Mesticas, Mulheres Racializadas e a pessoas lésbicas, gays, bissexuais,
trans, travestis e intersexo. A representacao oblitera as relagdes de poder que estao
postas nas correspondéncias cotidianas, como é o caso do estupro, uma tecnologia
de guerra utilizada amplamente pelos colonizadores portugueses para objetificar e
embranquecer os uteros ndo brancos (Kabelenge MUNANGA 2004).

2.3. Autoetnografia: uma possibilidade de analisar as fissuras

Submeto o personagem “antropdlogo” a uma imersao dentro de sua pratica, o
que ela tem a nos dizer? Ao me submeter a essa analise busco entender os limites e
as coalizbes possiveis que esse personagem pode ter na busca da teoria-pratica que
esteja costurada as demandas que os Outros vém levantando para a area da
antropologia. Autoetnografia € processo e produto, aqui se refere aos processos de
aprendizagem e engajamentos ao decorrer da minha graduagdo em antropologia, das
epifanias e de seus desdobramentos.

Para as antropologas norte americanas Carolyn Ellis, Tony E. Adams e Arthur
Bocher (2015) a autoetnografia busca reconhecer o corpo que escreve e pesquisa
como uma sujeita que produz conhecimento com o corpo, uma pesquisa encarnada
e por isso banhada de emogées. E produzida a partir dos atravessamentos sécio-
histoéricos e, a partir dos contextos localizados, parte de experiéncia que nao diz
apenas ao individuo, mas a sujeitos coletivos. Reconhece para conhecer melhor, mais
profundamente os emaranhados de tramas e dramas que estamos inseridas. Exercita
a descricdo de interacbes que sdo pouco ditas, pois sdo entendidas como
demasiadamente Obvias. A subjetividade é colocada no centro do debate, pois
entendemos que ela ndo apenas afeta, mas constitui a producdo situada de
conhecimentos, de praticas e de habilidades.

Escrevo, quase como na obrigagéo
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Para encontrar a mim mesma
Enquanto eu escrevo

Eu ndo sou o Outro

Mas a propria voz

N&o o objeto

Mas o sujeito.

Torno-me aquela que descreve
E ndo a que é descrita

Eu me torno autora,

E a autoridade

Em minha prépria histéria

Eu me torno a oposicéo absoluta
Ao que o projeto colonial predeterminou
Eu retorno a mim mesma

Grada Kilomba, While i Write

Fabiene Gama (2016, 2020), antropodloga, fotdégrafa e professora, discorre
brevemente que ndo ha um consenso do que € e como se expressa as
autoetnografias. Sua base esta nas experimentagdes vividas e no relato denso de
situagcdes que nos sido impostas a partir de vulnerabilidades que s&o cravadas no
nosso dia a dia e no decorrer da vida. Sobretudo é instrumento encarnado e vivo,
portanto inconclusivo de comunicar dados etnograficos e de produzir conhecimentos

acessiveis.

Como forma de divulgagéo cientifica, ela traz uma peculiaridade
interessante: é capaz de divulgar conhecimentos mobilizando
emogdes nas leitoras a fim de engaja-las de forma afetiva (ou
mesmo afetada) no tema abordado.

(Fabiene GAMA, 2020, p.19)

Para ela, a autoetnografia engloba diversos métodos de pesquisa qualitativa
como observagao participante, entrevistas abertas, historias de vida, pesquisas
online, fotoetnografia, analise de imagem e discursos, entre outros. Acrescento nessa
autoetnografia, além do dialogo com literatura antropoldgica e literaria, metodologias
artisticas como intervengdes urbanas, performances e montagem; elas fazem parte
dos processos de entendimento e, portanto, da construgdo narrativa, dialogando
assim para além da objetividade positivista do texto. Metodologias estas constituintes

das maneiras que aprendi com os mais velhos, em especial meu pai, Claudio Souza?,

8 “Claudio é um artista visual autodidata, nascido em Itupeva, vila no sul da Bahia. Sua trajetdria cheia
de histérias tem na construcdo da identidade a sua marca mais vibrante. Para ele a produgao artistica
€ um ato de libertagéo, uma agéo contra a inércia das verdades, dogmas e paradigmas imutaveis. Sua
producdo é o caminho que constréi sua persona e o define como uma consciéncia ativa entendendo
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avés Dagmar e Janina em expressar e comunicar aprendizagens, que reivindicam
nosso lugar de aprendizes na produgéo criativa de conhecimento.

Fabiene Gama (2016) diz que, apesar do nosso “avango” epistemoldgico que
inclui a morte do sujeito e a virada ontolégica, ainda continuamos a fazer
antropologias baseadas em meétodos conclusivos e restritos, ou seja, em nossa
pratica metodologica continuamos a fazer a mesma ciéncia positivista, que busca
conclusdes sobre os outros, ndo sabemos fazer ciéncia por outras bases. Um
caminho apontado pela autora sdo as experimentagées metodologicas que sejam
capazes de expandir a area e que ande junto com formas comunicativas e criativas
de abrir em vez de fechar os conhecimentos, € mais sobre comunicar e educar do
que nomear algo, desejando escapar das fixagdes e fechamentos conceituais. A
centralidade da produgdo de conhecimento a partir do corpo necessita de um
movimento, dinamicidade, onde as coisas estdo sendo, elas ainda nao séo.

Fabiene Gama defende que o proprio produto autoetnografico tenha esse
movimento e essa fluidez, que ele esteja sendo moldado pelas leitoras e que enuncie
uma autoria que € coletiva. O movimento engatilha uma atengao que é prépria de
quando ndo ha algo a se esperar, se mantem alerta, prestando atengdo as
contradicoes do processo e do produto, da vida e do cotidiano, das dinamicas entre
texto, imagem, poesia e performance. Para tal deslocamento também é fundamental
a interdisciplinaridade, o dialogo efetivo com outras areas do conhecimento, o que
implica esforgcos de traducdo de conceitos que proporcionem trocas de sentidos e
complexificagdo de facetas de um mesmo conceito ou ao menos a friccdo entre
conceitos com outras areas.

Marcela  Camacho (2020) vai reafirmar a importédncia de debates
interdisciplinares enfatizando ainda que é preciso ir além disso, chamando nossa
atengdo para compromisso critico a ciéncia de ver a disciplinarizagdo como
fragmentagao do conhecimento, e portanto, controle e vigilia do que é cada disciplina
e 0 que ela pode ser. Em contra partida, vai nos atentar a indisciplina feminista, ou
seja, a negagao feminista de estabelecer limites rigidos da disciplinarizagdo da
ciéncia, negando assim a fragmentagdo dos saberes e das formas de aprender

dia apds dia a qual comunidade pertence, qual nacdo e movimento politico faz parte. A esséncia da
sua pesquisa é destacar contradigbes e siléncios criados de forma estrutural através de imagens,
palavras e  histérias que se perpetuam a séculos através do colonialismo.”
https://www.claudiosouza.net
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segmentadas. A extens&o universitaria, fundamental para constru¢do dessa
autoetnografia exige um dialogo cuidadoso entre arte visuais, teatro, educagéo,
antropologia, arqueologia e conhecimentos adquiridos ao decorrer da vida. Areas e
dimensdes da vida que estdo sempre em contato intimo com a construcdo da
narrativa autoetnografica.

Parar para pensar na ciéncia, como nos convida Marcela Fernandez Camacho
(2020), demanda uma relagao atencional com as disciplinas, pois implica parar para
pensar na prépria trajetoria, na construgcado soécio-historica do corpo e sua analise
minuciosa e principalmente, autocritica das escolhas e das responsabilidades
assumidas ou ndo. Para a autora, a autoetnografia € um instrumento metodolégico-
tedrico que possibilita envolvimento politico engajado com a justica social e a
transformacdo da realidade, ao mesmo tempo que valoriza a produgdo do
conhecimento embebido na subjetividade e na indisciplina feminista.

Viviane Vergueiro Simakawa é pesquisadora em identidade e expressdes de
género e diversidades corporais e ativista transfeminista. Em sua dissertacdo de
mestrado, intitulada “Por inflexdes decoloniais de corpos e identidades de género
inconformes: uma analise autoetnografica da cisgeneridade como normatividade”
(2015), a autora defende que a autoetnografia € uma metodologia privilegiada que
permite a enunciagao de vozes que sao “ausentes ou constrangidas, nos processos
produtivos de conhecimentos” (Viviane SIMAKAWA, 2015, p.27) a partir da
experiéncia de vida cotidiana costurada as experiéncias dentro das instituicbes de
controle e poder, a partir em especial de deslegitimagédo dos corpos, dos saberes e
das expressdes, onde as vozes e experiéncias dos corpos subalternos sao
costumeiramente esvaziadas, invalidadas, silenciadas, deslegitimadas.

O conhecimento dessa sujeita nos permite presentificagcdo de uma sujeita que
tem perspectiva parcial que possibilita ampliagdo de nossos entendimentos sobre a
realidade e as especificidades. A autora também afirma que a escuta e enunciagéo
dessas vozes é um projeto que, ao ser ecoado, questiona o fazer-pensar
epistemoldgico normativo e a si propria. Pois possibilita visibilizar os pactos e
esmiucar nossos comportamentos e tratamentos no cotidiano, possibilitando uma
releitura critica de como estabelecemos relagdes no dia a dia, o que a autora chama
de “reexame integral da colonialidade”. Esse reexame complexifica o debate sobre
educacao e ensino da ciéncia porque exige presenga em assumir responsabilidades
politicas.
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a partir dos quais as vozes subalternizadas foram e estdo sendo
moldadas e esquematizadas - limitadas, portanto, e
consequentemente levando a uma neutralizagdo e invisibilizacdo
de demandas, perspectivas e poténcias politicas sentidas por
estas corpas e rexisténcias. (Viviane SIMAKAWA, 2015, p. 32)

A proposta teorica-metodologica da autoetnografia € costurar a partir de dois
géneros textuais, a autobiografia e a etnografia, brincando assim com arte e ciéncia,
poesia e teoria, verdade e feiticaria (Viviane SIMAKAWA, 2015; Carolyn ELLIS, Tony
E. ADAMS, Arthur BOCHENER, 2015). Na autobiografia a autora reflete sobre sua
trajetéria a partir de epifanias que mudaram o percurso de sua trajetéria e os
desdobramentos que afetam a correspondéncia como o mundo, as epifanias se dao
como momentos chaves para a costura da narrativa da sujeita, seu coletivo e o
contexto que essa habita. Viviane Vergueiro Simakawa (2015) vai se inspirar nas
autobiografias trans, que tem como estética textual o uso de escritos de diario,
arquivos de jornais e fotografias antigas e recentes.

A ficcdo por vezes é utilizada nas autoetnografias, pois o mais importante &
comunicar e afetar a leitora mais do que manter uma ideia de verossimilhanca dos
acontecimentos. A etnografia também faz uso da ficgdo para comunicar, exemplificar
e especular. O carater etnografico contribui com sua devogdo a escrita diaria e
metodica das afetagbes e as relagbes que desaguam proporcionando detalhes e
camadas. A artesania de se construir uma narrativa, que seja poética e cientifica,
demanda enrolar-se na atengdo aos mais comodos dos habitos, das hierarquias ja
bem estabelecidas e aceitas como normativas e legitimas, e aos desvios que afloram
a imaginagao de outras possibilidades de relagao.

Ao narrar o espago académico e as dinamicas de poder da sala de aula, essa
autoetnografia radicaliza a ideia de estranhamento, pois busca evidenciar situagoes,
performatividades, lidas e relacionadas como naturais e imutaveis, ou mesmo
“Obvias”, o que as torna dificiimente dito e, portanto, analisado e transformado. A
autoetnografia em atrito com o projeto descolonial possibilita envolvimento politico,
tedrico e epistemologico sem dicotomizagédo da antropologa, considerando ritmos do
cotidiano, ja que as aprendizes estdo engajadas em multiplos espagos, buscando em
varios cantos as respostas de suas perguntas. A busca € incessante, ha sempre mais

perguntas brotando no trabalhar junto do que respostas (Jean LAVE, 2015).
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A criatividade e a imaginagdo sao instrumentos potentes no processo de
aprendizagem, nelas estao inscritos lugares de possibilidade ainda n&o visitados. Nas
aulas, nos corredores, e principalmente na porta da universidade vou aprendendo a
tatear teoria antropoldgica, critica e engajamento social, ser educanda-educadora na
extensdo universitaria e percebendo que o trabalho cotidiano em antropologia é mais
sobre aprender e ensinar, o encontro sensivel ao inesperado e a exposicao, €
aprender como as pessoas estdo vivendo suas vidas, ensinar como vocé tem vivido
a sua vida, € um trabalho dialégico de correspondéncia (Tim INGOLD, 2020; Paulo
FREIRE, 2013). No processo de aprender a manusear as praticas antropoldgicas,
escrevo poesias, contos ficcionais, grafias riscadas para me manter sentada nas
cadeiras, como pressagios do entendimento, ndo s6 da teoria antropolégica como
também das relagbes com outras estudantes, mulheres mais velhas militantes. Ha
algo de misterioso no ndo entendimento sobre as praticas dialdgicas que interpelam

0 caminho.

E se ontem nem a voz pertencia as mulheres escravizadas, hoje a letra, a escrita, nos
pertencem também. Pertencem, pois nos apropriamos desses signos graficos, do valor da
escrita, sem esquecer
a pujanca da oralidade
de nossas e de nossos
ancestrais. (Conceigao
EVARISTO, 2020,
p.31)
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2.4. eu me torno nés

a escrita de si marca o lugar de onde se fala, a trajetoria é fundamental pra essa
construgdo. so que a trajetoria ndo é tudo, pois ela é fluida como um rio, e meu véio
pai ja dizia desde cedo “ndo se nada duas vezes no mesmo rio”, nem o rio nem nos
somos as mesmas. o lugar de fala ndo é um lugar individual, mas sim coletivo, onde

se enuncia a partir de um corpo que compartilha experiéncias cotidianas de
violéncia e subordinagéo e, portanto, de resisténcia (Djamila RIBEIRO, 2019). a
escrita reflete ndo apenas minha experiéncia enquanto individuo, mas a minha
experiéncia ENVOLVIDA, COSTURADA E DEPENDENTE DE OUTRAS PESSOAS.
o compatrtilhar, o circular € a chave da coletividade, o desapego a comunhé&o. O
TEXTO NAO E APENAS MEU, E NOSSO. nele escrevo as histérias mal ditas e
malditas, EVOCO AQUELAS QUE SAO DITAS COM ESCASSEZ E AQUELAS QUE

CARREGAMOS COMO NO NA GARGANTA, QUE NOS E COMO MALDIGAO. eu

escrevo como maquina do tempo pra buscar coisas perdidas no passado, escrevo
pra REMONTAR HISTORIAS DE FURIA, BRAVEZA E CUIDADO. na escrita de n6s

busco me reconhecer em outras pessoas para me conhecer melhor, conhecer
melhor pessoas que nunca tive a oportunidade de conhecer, mas que existem e
estdo vivas em TODAS, TODES, TODOS nés. escrevo, pois PRECISO CONTAR
UMA HISTORIA MUITO ENROLADA, CHEIA DE DILEMAS, CONTRADICOES,
DRAMAS E TRAMAS e que nenhuma das minhas teve a oportunidade, tempo e
acesso as palavras e as escritas. escrevo ndo APENAS por mim,
PRINCIPALMENTE POR NOS. escrevo pra me manter VIVA, pra poder ter onde me
achar caso me perca. escrevo como um caminho de volta pra casa, pra saber que a
casa é meu corpo-territério. escrevo pra CURAR MEU ESPIRITO
DESINFORMADO. escrevo para materializar meus pensamentos. escrevo pra
manter VIVA AS PESSOAS DENTRO DE MIM, cada gesto e trejeito, pra AMAR
ELAS, ELUS E ELES COM DEDOS DE POETA, COM CORPO DE POETA, ME
ATRITAR AOS SEUS GESTOS E ME FAZER INTEIRA COM TODAS, TODES,
TODOS VOCES QUE ME OCUPAM.
A ESCRITA E NOSSA COMPANHEIRA DE BATALHA.
ESCREVO PRA NAO ESQUECER, PRA QUE MINHAS TIAS, AVOS, MAES, PAI,
TIO, AMIGAS, AMIGUES E AMIGOS, NUNCA SE ESQUECAM. ESCREVO PARA
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REPARAR A PERDA E O SILENCIO. ESCREVO ENTRE AS CICATRIZES E
DELICIAS DE ESTAR VIVA, ESCREVIVER E RESISTIR A PRECARIA
SUBJETIVIDADE QUE NOS FOI IMPOSTA.

ESCREVO PRA SER SUJEITA DA NOSSA HISTORIA.

Cravar meus pés em uma forma de aprender, desaprender para assim
reaprender numa epistemologia critica, poética e engajada € fundamental para a
escrita deste trabalho. Nesse sentido, apresento o feminismo do qual me alinho, o
feminismo descolonial. E importante frisar aqui, que esse é apenas uma vertente
dentro do campo feminista e que ha friccdes dentro desta vertente. Ha muitos
caminhos criticos e politicos ainda a serem trilhados.

O feminismo descolonial é um projeto politico-epistemoldgico, uma forma de
aprender, desaprender e reaprender a produzir conhecimentos critico e cientifico que
demanda uma postura de participagdo engajada que observa os processos sécio-
historicos da historia ocidental por consequéncia na producéo de fronteiras (Catherine
WALSH, 2010; Gloria ANZALDUA, 2005). Maria Lugones é socidloga, filosofa
argentina e educadora popular. Em seu artigo “Rumo a um feminismo descolonial
(2014)” faz o chamamento para um feminismo que habite a fissura colonial e que
tenha como propdsito “buscar organizagdes sociais nas quais pessoas tém resistido
a modernidade capitalista e estdo em tensdo com esta logica.” (Maria LUGONES,
2014, p.935).

Aprender e estar atenta e presente com pessoas que tensionam o que esta
dado como legitimo e verdadeiro, que estdo em diarias (re)voltas e que transbordam
e questionam as identidades coloniais. E uma maneira de construir teorias e praticas
que trilhem caminhos para uma “nova geopolitica feminista de saber e amar.” (Maria
LUGONES, 2014, p. 951). Seu prop0sito é refletir e visibilizar como ja estamos e como
nossas ancestrais resistiram, criando habilidades e técnicas para que a dor e violéncia
nao sucumbissem ao seu ser, mantendo sempre o fogo que arde em nossos corpos
acessos. Por ser engajado, o feminismo descolonial, € muito atencioso, pois se atenta
e privilegia a produgdo de geragbes de mulheres, pessoas Indigenas, Negras,
LGBTQIA+, escritoras, poetas, artesas, artistas, trabalhadoras rurais, semeadoras,
curandeiras, costureiras, rezadeiras, etc. Se mantém e se faz presente em ouvir e dar
continuidade a producéo de corpos que estao entre as fronteiras estabelecidas pela
modernidade ocidental.
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Loredana Ribeiro é arquedloga e historiadora, afroindigena, em seu artigo
“Critica feminista, Arqueologia e Descolonialidade: Sobre resistir na ciéncia” nos
atenta ao fato de que a “resisténcia n&o é o objetivo da luta politica - € sua condig&o
de possibilidade e n&o se resiste sozinha.” (Loredana RIBEIRO, 2017, p.230). Por
isso € um caminho trilhado coletivamente, que formula perguntas, argumentos e
formas de se fazer-pensar que vao em busca de um bem viver. Um viver digno, onde
0 acesso ao relato, a escrita, a comida, ao territorio, aos habitos, técnicas e coisas
ancestrais sejam geridos e gestados pelas m&os que os fazem.

Em minhas maos, o feminismo descolonial € uma ferramenta de Iuta e
autodeterminacdo dentro de espacos que é dominado e estruturado simbdlica e
fisicamente por um tipo muito especifico de sujeito. Enquanto movimento social o
feminismo pode ser traduzido como o engajamento de pessoas para o ampliamento
de direitos basicos de uma vida digna para todas as pessoas. Ele € um instrumento
de luta que funciona e dialoga com o pensamento ocidental, assim como a ciéncia, e
s6 faz sentido dentro da metafisica ocidental e ocidentalizada. E uma postura de
atengao e, portanto, de educagao para quem a gente &, ouve e principalmente: quem
seguramos a mao dentro de instituicdes de controle e de poder, como a universidade.

O feminismo aqui entra como um sentimento mais ancestral do que uma
politica vinda da Europa no inicio do século XX. Apesar da nomeagédo e da
globalizagédo do conceito, a partir dessa experiéncia, seu sentido e seu sentir advém
de praticas ja existentes bem antes. Ouso dizer que com a primeira pessoa que foi
posta no lugar de mulher, quando foi estuprada e resistiu bravamente a essa violéncia
e morte, ali o sentimento de (re)volta e insubmissao foi gerado. Com isso reafirmo e
deixarei explicito repetidas vezes que as pessoas sempre,

SEMPRE
resistiram ao impeto colonial do ndo indigena. --> BRANQUITUDE Nosso feminismo
€ sobre aprender a relatar, a narrar, a dizer sobre o0s siléncios que nos sao maldigcao.
E sobre alongar a memdria através do tatear o préprio corpo-territério fissurado,
conhecer e conseguir nomear as dores e resisténcias. O chao que piso,
epistemologicamente, € de aprender umas com as outras como alongar a memorias,
em como elas tém vivido e resistido a colonialidade de género e ao colonial-
capitalismo (Maria LUGONES, 2014; Loredana RIBEIRO, 2017).

A teorizagao é a pratica de analisar experimentos-experiéncias acompanhada
de outras pessoas. bell hooks (2017) € uma companheira de jornada, chegamos a
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teoria desesperadas, feridas e fragmentadas querendo compreender-apreender o
que estava acontecendo ao nosso redor e dentro de nos (bell hooks, 2017, p.83). A
teorizagcao nos permite banhar nas experiéncias, nos tornando responsaveis pelo que
aprendemos a perceber e respeitar durante o mergulho (bell hooks, 2017; Donna
HARAWAY, 1995). Por vezes, enquanto estudantes de antropologia, somos
instruidas a deixar o nosso pessoal na porta do campo, ou mesmo da Universidade:
a dicotomizar quem somos.

N&do fragmentar a antropdloga implica em assumir riscos aos olhos da
antropologia classica, pois comumente somos orientadas a buscar um olhar
especifico e exotificante de como as pessoas tém continuado suas vidas. Nao
dicotomizar nas agdes, nas interagdes e na correspondéncia significa assumir as
multiplas possibilidades que o corpo da antropéloga como aprendiz, multifacetado que
se engaja em multiplas formas de estar presente e, uma nao exclui as outras, s&o
facetas que coexistem mesmo sendo contraditérias e ambivalentes.

Para a norte americana, escritora e educadora, feminista Negra, bell hooks
(2017; 2020) e para o educador brasileiro Paulo Freire (2013) a enunciagdo e
apreensdo da construgao sécio-historica esta intimamente ligada a compreensao do
sujeito de sua situacionalidade, ou seja, o sujeito precisa conhecer as imbrica¢des de
sua materialidade. Isso ndo ocorre em abstrato, a teorizagdo, as escritas de si,
escritas de nds, as escrevivéncias nascem dos atritos de materiais, a expressao e
registro de momentos, os arriscados e insuficientes dialogos e correspondéncia sao
maneiras de trabalhar como cultivo no engajamento em responder aos incémodos,
de compreender a causa material das opressdes, de desvelar as tramas e dramas da
colonialidade.

O relato, a escrita de diario e a consequente educacdo da atencdo que é
cultivada nesse habito de viver, escreviver, narrar o vivido imbricando género, raga,
classe, sexualidade como categorias de diferenciagdo que n&o sé permeiam a vida,
como estruturam o cotidiano e as relagbes. Examinar a experiéncia vivida requer
examinar como correspondemos com o mundo, em como ocupamos distintas e
complexas fronteiras que, por vezes, podem viver em conflitos mortais.

A teorizacdo, nesse sentido, € um instrumento de analise, e, portanto, de
entendimento critico das situagdes que nos sao postas e que nos pomos, observando
e questionando o que esta estruturado como regra, normalidade, trazendo o impeto

dos questionamentos sobre as regras e sobre as nossas aliangas. Pois de certo
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estamos inseridas nesses habitos rigidos e fixos, e, embora tentando deles desviar,
ainda sim sofremos por ndo sermos parte completa de uma ideia de sujeito.

O entendimento de nossa situacionalidade ndo € uma elevagdo moral
individual ou transcendéncia de consciéncia pessoal, em vez disso € o alongamento
da memoria coletiva. Podemos dizer que € a costura entre o que acontece hoje, o que
aconteceu ontem, o que aconteceu ha 522 anos atras e o que pode acontecer
amanha. Nao podemos transcender os perigos, por isso os entendimentos e a analise
das situagdes sdo aprendizagens. As parentes, interlocutoras, autoras, estudantes,
professoras, pessoas que nos dao retalhos, uma parte parcial e limitada de suas
experiéncias de aprendizagens de como continuar viva para ndo mais guardar
siléncios e apagamentos de memoria, mas cultivar vida. Para isso seguimos na
costura de tramas-narrativas de retomadas ancestrais. Portanto, a teorizagdo € uma
maneira de transgressao coletiva e continua que esta sendo gestada por geragdes
de pessoas (re)voltadas que produzem materialidades, que s&o como guias, mapas,
sopros, que estdo em constante aprendizagem viva de como sobreviver as opressdes
e de como ndo sucumbir as insistentes tentativas de assimilagdo da supremacia
branca.

O diadlogo é necessariamente limitado e € essa limitagdo na construgéo
narrativa que nos coloca no lugar de percepgao atencional. O sentido fraco e arriscado
que do dialogo e da escrita exige € um exercicio de devir, de saidas das certezas pré-
estabelecidas, produzindo compreensao da realidade enquanto processo fluido,
limitado e incompleto (Paulo FREIRE, 2013; Tim INGOLD, 2020).

Este é um pensar [critico] que percebe a realidade como processo,
que a capta em constante devir e ndo como algo estatico. Nao se
dicotomiza a si mesmo na agdo. “Banha-se” permanentemente de
temporalidade cujos riscos ndo teme. (Paulo FREIRE, 2013, p.90)

Conceigéo Evaristo € mulher negra, linguista, escritora e poeta mineira de Belo
Horizonte, essas palavras sdo pequenas e limitadas para se referir a pessoa e a obra
literaria de Conceicdo. Escrevivente desde a adolescéncia comecgou a publicar e
circular em grande escala suas poesias aos 44 anos nos Cadernos Negros®.

Aprendeu a grafar suas vivéncias com os desenhos de sua mé&e na terra, sua mae

® Cadernos Negros é uma publicacdo da editora e coletivo Quilombhoje desde 1978 organizam e
circulam poesias, conto escrito por pessoas Negras.
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lavava roupas dependia do sol para secar suas roupas e garantir o pao e o feijao de
cada dia, nos dias que chovia sua mée desenhava sois na terra umida, como oragéo.
Ali Conceigao aprendeu o poder de evocacgao das grafias. Dar forma as experiéncias
€ um instrumento que auxilia na travessia e continuidade da vida, a escrita é
importante companheira no caminho de nomear, evocar vivéncias, grafar
escrevivéncias.

Conceigédo Evaristo (2005, 2020) em sua literatura propde a escrevivéncia
como instrumento tedrico-metodologico que necessariamente visibiliza as
imbricagdes dos marcadores de género/sexualidade, racga e classe, pois seu conceito
gerador é gestado pela imagem, voz e presengca da mae preta que enuncia uma
sujeita historicamente localizada, que € precariamente representada como
personagem subalterna e silenciada no pensamento social brasileiro. A proposta de
Conceicao é esmiugar o carater especifico das vivéncias cotidianas pois acreditamos
que as “experiéncias especificas convocam as mais diferenciadas pessoas.”
(Conceigao EVARISTO, 2020, p. 31). A escrevivéncia tem como principio de que
todas somos sujeitas de nossas proprias historias e, por esse motivo, escuta por Outro
lado, educando a atengdo de uma escuta privilegiada, que nos puxa a destilar as
experiéncias a partir da percepgcdo e da presenga, com e no mundo. Exige
presentificacdo da presenga, examinagao da experiéncia marcada pelas marcas
sécio-historicas, o que tem por consequéncia uma percepgao de si e dos contextos
costuradas as pessoas, as regras, as instituicdes, as histérias, proporcionando uma
releitura critica de como interagimos, correspondemos, nos comportamos, como
performamos raga, classe, género e sexualidade.

Para nds, corpos de fronteiras, relatar a vida, o cotidiano e as
correspondéncias, significa um esforco em extirpar os binarismos provenientes do
pensamento ocidental, ou seja, precisamos estar atentas as maneiras ja
estabelecidas de pensamento, de imaginagdo e de analise de situagdes. Desde
pequenas, no ensino da educagao escolar, somos ensinadas a buscar narrativas
lineares, que contenham inicio, meio e fim, que tem um objetivo comunicativo claro,
que apresente o tema e seus desdobramentos, que 0s personagens sejam COesos €
continuos.

As formas de contar histérias também sao consequéncia de como fomos
instruidas a pensar. Conceigao propde narrativas e personagens de carne e 0Sso,

que sdo contraditdrias, que sentem amor e odio, raiva e angustia, fome e luxuria. O
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pensar, o agir e o narrar de Gloria Anzaldua (2005, 2020) convergem com o
pensamento de Conceigdo Evaristo. Ambas propdem narrativas e metodologias de
relato que expandem os sentidos ja estabelecidos de narragdo para a academia.
Gloria Anzaldua, ao tensionar a supremacia da objetividade cientifica que busca
encontrar um objetivo unico, abre fissuras que me permite criticar o ensino da ciéncia
na construgao do habito do raciocinio analitico como unica maneira de producao de
conhecimento cientifico. No entanto, alerta que a mestiza aprende a se posicionar por
entre as formas de aprender e produzir conhecimento, ndo descartando nem a
academia, nem os saberes populares e nem os ancestrais. NOos nos posicionamos
por entre as encruzilhadas, por entre as aprendizagens que nos sao compartilhadas
e impostas.

Gloria Anzaldua € indigena Asteca, sapatéo, linguista, escritora e poeta. Gloria,
tem um papel fundamental na construgdo do que hoje chamamos de
Descolonialidade, apesar de nao ser dado o devido crédito a ela por isso. Tradutora
exime do pensamento indigena e dos movimentos sociais em especial o0 movimento
feminista e LGBTQIA+, sujeita que se fez em fronteiras andando por entre as
encruzilhadas com uma destreza em relatar suas experiéncias que hoje sdo mapas

nas maos de pessoas indigenas em terras pindoramas.

me zumba la cabeza con lo contradictorio.
Estoy norteada por todas las voces que me hablan

simultaneamente.
(Gloria ANZALDUA, 2005, p. 704)

Fronteiras sao limites ficcionais construidos para dividir territorios, corpos e
ideias é uma tatica de guerra de impor e expandir limites a partir do controle e da
vigilia. Para Gloria Anzaldua, fronteiras n&o se referem apenas as delimitagdes
geograficas. Como indigena ela percebe o corpo como territorio que foi
agressivamente sendo desterritorizado pelos processos de colonizagao, seja a perda
de territério ancestral, urbanizagéo e insergao de religides cristas, etc. A construgéo
sécio-historica do corpo da mestiza se faz por diferentes matrizes de pensamentos,
ela ndo pode escolher uma fronteira pois ela esta sendo o entre as fronteiras, ocupava
varias formas de fazer-pensamento ao mesmo tempo.

Carrego em meu sangue fervente da bisa tupinamba, a braveza de minhas

avés nordestinas e artesas, a esperteza de fazer ginga com av afroindigena e a
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brancura do avd portugués. Estou sendo um entre a cosmologia tupinamba e o
pensamento cientifico-cristdo, entre os saberes ancestrais e os saberes da ciéncia,
entre as tecnologias ancestrais de cura e comunicagao; e as tecnologias digitais e
internéticas. A tensdo entre as fronteiras possibilita a metiza perspectivas de
multiplicidades, de criatividade para lidar com os problemas e dilemas, sem que um
lado se sobressai sobre os outros, mas que haja dialogo entre as complexas
fronteiras, visibilizando sempre as causas materiais de opressao e,
consequentemente, as aprendizagens de resisténcia.

A escrevivéncia de Conceigao possibilita para escrita antropologica uma fuga,
escape dos modos de fazer ciéncia positivista, porque educa uma presenga que a
Antropologia e a Etnografia ndo alcangam, pois sdo consequéncia do acumulo de
conhecimento eurocentrados de como representar os Outros. Assim como
Conceigéo, Gloria Anzaldua propde instrumentos metodolégicos que ela nomeia de
consciéncia mestiza para inscrever em nossas escritas, tedricas e metodologias o
cerne de nossas preocupagoes, intengdes que sao legitimadas pela nossa trajetoria
enquanto sujeitas coletivas, ou seja, de nds, das que vieram antes de nos e nossa
pertencga e presenca no territorio.

A escrevivéncia e a autohistoria buscam examinar as fissuras que habitamos
para recontar histérias aterradas por entender que, quando se evoca pensamentos,
politica e sentimentos ja ndo dizem e ndo enunciam apenas pelas duas méos que
escrevem, evocam a experiéncia compartiihada com diferentes pessoas e

temporalidades como técnica de analise da realidade social e historica.

...eu fiz uma reforma em mim. Quero tratar as pessoas que
conhego com mais atengédo. Quero enviar um sorriso amavel as
criangas e aos operarios (Carolina Maria de JESUS, 1997, p.25)

7

Carolina Maria de Jesus é uma mulher preta, mineira, romancista, poeta,
cronista que ficou mais conhecida pelos seus livros sobre a realidade da favela do
Canindé, seu livro intitulado “Quarto de Despejo, Diario de uma favelada”. Carolina
escrevia seus diarios ndo apenas para denunciar a precarizagao da vivéncia nas vilas
e favelas mais que isso, seu intuito era afastar os pensamentos de morte, era a forma
que ela encontrou de se apegar a vida, de continuar a viver e a sonhar. Seu sonho
era ser romancista, escreveu diversas e complexas novelas e romances, segundo

sua filha Vera Eunice sua criatividade e capacidade de ouvir histérias que aconteciam
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na casa de suas patroas, juntando com acontecimentos da favela e sua fértil
imaginagéo era de deixar todos com inveja. Carolina Maria de Jesus sabia de seu
poder e sua intimidade com a oralidade e as palavras, entendia que o preconceito
que vivenciava nao era apenas pela cor de sua pele, mas toda uma neurose que
dominava a cabega dos sujeitos brancos, burgueses(...). No entanto, o interesse
editorial de suas obras literarias era e segue sendo, a representagao de precariedade
que pessoas pobres, mulheres, negras, indigenas e afroindigenas s&o submetidas ha
mais de 500 anos. A Antropologia tem um papel fundamental na construgcédo e
manutengao da representagdo dos pobres, negros e indigenas, € ela mesma que
nomeia a diferenga e pega pra si como oficio e devo¢gdo nomear quem sao e como

vivem os Outros.

mas afinal, quem sé&o os Outros?...0 problema sdo os Outros até que océ se perceba,
a Outra.

se perceber como Outra, como aquela que mal se diz... aquela que seu home nao
pode ser pronunciado... ela é a Outra... quando dizemos sobre ela é a partir de
codigos, de simbolos nunca permitimos que ela fale sobre sua historia. pois bem... é
sobre isso o feminismo que me alimenta, pegar de volta o que nos foi tirado, aqui a

Outra vai dizer.
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diario de campo, atravessar os perigos.




3. Capitulo 2 — Entre quatro paredes: o quarto e a sala de aula

a panela é a linha mais intima que tenho com as mulheres. quando crianga, eu sempre
ficava na cozinha. toda casa que ia, me enfiava nas cozinhas, encontrava um lugar
para ndo atrapalhar os fluxos. ficava paradinha la, observando os movimentos, o
fervor das panelas, o fritar dos temperos. mulheres indigenas, afroindigenas, negras,
pardas e brancas, todas elas se encontravam em frente as panelas que ferve... elas
cuidam dos caldeirbes fervendo, mesmo com raiva, cansadas, oprimidas,
silenciadas... elas fervem... amor e raiva, opressdo e libertagdo. temperam as
comidas com seus sentimentos, caldo grosso. caldo grosso.

aprendi a ouvir na cozinha. onde quem faz, fala, demanda. observar até elas se
sentirem a vontade de me deixarem participar, pegar nas panelas, ferver meus
proprios sentimentos. comecei lavando as lougas, escutando seus passos e causos.
quando de fato estava na frente dos caldeirbes e do fogo, cometi diversos erros e me
apavorei em muitos deles e, quando me apavoro, elas me dizem com voz firme:
-bella, aqui nada se joga fora, tudo se aproveita...

atencéo e responsabilidades com 0s erros e tropecos, utilizar-se do erro para outra
receita. nada se perde, nada se esvali.

ferve, ferve, sem tampa...

deixa os cheiros invadir os pulmbes, quebrar as paredes.
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na quarta, encontrei a loredana pra falar do primeiro rascunho dessa escrita.
me falta algo... da outra vez que nos encontramos ela me pediu pra escrever
conceitualmente sobre autoetnografia, minha cabeca ja bem domesticada interpretou
isso com debate de teoricos com tedricos, no masculino, pois isso ainda flui pelos
meus dedos treinados. ela me disse pra escolher algumas epifanias, momento de
aprendizagem, tramas e dramas que me ensinaram, no amor ou ha dor,
conhecimentos e habilidades que carrego em mim. era necessario escavar memaorias,
tatear com dedos de intelectual a terra que me ocupa. escavar a mim mesma como
devogdo, como trabalho, como cultivo. pois bem, pra isso, ela complementa, “se
cerque de coisas” que te lembrem do tempo de escola, da infédncia e adolescéncia,

para ajudar essa retomada, e reescrita, desses caminhos.

Segundo Tim Ingold (2012), as coisas sao materialidades animadas que vazam
o sentido de objeto e materialidade unilaterais e sem envolvimento com o mundo vivo,
as coisas sao animadas e vividas, “as coisas vazam, sempre transbordando das
superficies que se formam temporariamente em torno delas.” (INGOLD, 2012, p.29).
Emaranhadas nas teias da vida e nos movimentos criativos, as coisas, mais que
possuir agéncia, estdo engajadas nas multiplas malhas de sentido. “A coisa, todavia,

nao & s6 um fio, mas um certo agregar de fios da vida.” (INGOLD, 20120, p.38).

como boa aluna, passo o dia seguinte montando meu laboratorio de analise,
Jjunto com os objetos que tenho na minha casa, converso com meu pai pra enviar
alguns desenhos da inféancia também. arrumo a mesa, organizo as coisas, e percebo
que tem muitos objetos, varias camadas, mas confesso que nada me atravessa e me
faz sentar. ja € tarde, penso que talvez seja preciso ritualizar o momento para me
envolver, talvez acordar mais cedo, fazer um bolo, andar pra pensar... vou costurar e
escutar a held mileo 53aulo53s no programa da dj helé no youtube. paro um pouco
de tecer e vou finalizar as pesquisas de imagem pro projeto de extensdo do qual sou
bolsista. estava pesquisando em noticias e memes de como a masculinidade afeta os
homens, como o processo de violentar o outro € necessariamente violentar a si
mesmo, esse ciclo precisa ser rompido diariamente ndo so pelo individuo, mas pela
rede, pelas pessoas que nos cercam e que habitam o mundo conosco. acabo por
volta das 00h, volto a tecer até que... uma coisa viva entre pela fresta da porta.
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[3 de setembro de 2021 as 00h]

o rato entrou na minha casa.

ele entrou, ligeiro e corriqueiro. eu berrei, gritei e ainda sinto todo meu corpo
arrepiar, estremecer como se ele andasse por mim...comego a chorar sem controle
e, olho fixo pra onde o rato estava, a gata safo de inicio vigia a porta depois comeca
a rodear a geladeira.

morei com um rato, por alguns meses quando era crianga, la em sete lagoas.
falava pras pessoas que moravam comigo que tinha um rato morando no interruptor
quebrado do meu quarto, escutava os seus sons agudos por toda a noite, comecei a
ter insénia, a ficar na sala de madrugada, no quarto temia o rato, na sala temia ele.
tinha dias que o medo me paralisava, o0 medo me paralisou hoje. em cima do sofa
olho fixo pra geladeira e s6 penso nos ratos passando em cima de mim sem que eu
conseguisse reagir. por algum tempo eu ndo consegui reagir na hora do medo e, iSso
permitia que ele andasse sobre o meu corpo. leticia me olha e me pega pelos bragos
pedindo que eu me assentasse no meu corpo:

- Ja passou, agora vocé ta aqui!

eu ndo sinto isso. sinto o nojo, a repulsa, o vimito que engolia seco ao sentir
seus gemidos e tatos. eu sinto o ardor do vémito sendo engolido, chegando no meu
estbmago e ali eu gritava, berrava, uivava. eu reagi, meu corpo reagiu.

a gata safo se empenha em caca-lo. continuo paralisada. as vezes escuto seus
gemidos e meu corpo lembra... aquela coisa de memadria muscular também vale pra
violéncia, introjetada nas entranhas, e o que o musculo sabe fazer ndo ¢ mais
transformar agtcar-amido em energia, é pulsar uma dor tdo aberta e ferida, soltar o
pus pra fora... e isso doi.

era férias, a primeira vez que fui ver minha méae depois que ela se mudou pra
piedade de caratinga. casou se com um cara de la e foi morar com ele, eu fui morar
com meu pai em sdo paulo. fazia um ano que a gente ndo se via. aquele ano foi dificil,
passava a maior parte dos dias sozinha e cada vez mais trancada, dura,
ensimesmada. um dia dormi na sala porque fiquei com alergia do quarto mofado.
quando meus olhos se fecharam e estava prestes a dormir, escuto o som das patas
dos ratos encostando no chéo, isso dispara uma angustia tdo soterrada que a voz

dele ocupa meu corpo. ja ndo estou presente. escuto e vejo paranoias, me drogam
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mas ndo adianta. s6 piora, vejo mais e mais coisas, ougo tantas vozes me dizer o que
vao fazer, o que estdo fazendo e o que ja fizeram comigo. eles dizem e riem,
gargalham e gozam, tiram onda... as pessoas néo acreditam, acham que fago cena,
quero atenggo.

a gata safo conseguiu tirar o rato aqui de casa. mas ele ainda habita tantas

camadas dos meus musculos.

No fim, foi uma coisa que me despertou uma epifania. Uma coisa viva e ativa,

o rato.

Se choro, quando choro e minha lagrima cai

E pra regar o capim que alimenta a vida

Chorando, eu refago as nascentes que vocé secou

Se desejo, 0 meu desejo faz subir marés de sal e sortilégio
Vivo de cara pro vento, na chuva, e quero me molhar
Carta de amor, Maria Bethania

3.1. QUANTAS VEZES PODEMOS MORRER?

HA QUANTAS FORMAS DE MATAR?
HA QUANTAS FORMAS DE MATAR LENTAMENTE UMA PESSOA? UM POVO?
A TERRA?

Os intelectuais pos-colonialistas aprendem que seu privilégio € sua
perda. Nisso, eles sdo paradigmas dos intelectuais
(Gayatri SPIVAK, 2020, p.84)

Estupro sempre implica morte.
(Eva MORENO, 2017, p.235)

Sempre ha gatilhos que me fazem voltar aos momentos traumaticos de forma
feroz e muitas vezes sem saida, sendo a morte uma possibilidade bem plausivel para
acabar com o sofrimento. O rato é o gatilho que me tira de qualquer centralidade de
presencga, ele me leva a momentos onde na infancia meu corpo foi violado. Por muitos
anos nao quis pensar sobre essa violéncia, as memdérias foram soterradas para

continuar. Acontece que quando menos esperava eu via um rato e tudo era remexido
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dentro de mim, os toques indevidos afloram a minha pele e sinto toda a dor e angustia
novamente.

A dimensao da complexidade da nossa falta de memdria sobre nossa prépria
trajetéria e das pessoas que vieram antes comegou a me atormentar nos primeiros
anos de faculdade. A quantidade de denuncias de assédio sexual, moral e estupro
que sempre foram invisibilizados, com o passar do tempo, aumentou a
inconformidade e inquietagdes dentro da Universidade. Quando entrei na graduagao
em Antropologia, ja estava inserida e em processo formativo pelos movimentos
sociais, sobretudo os feministas, logo meu comprometimento sempre foi de
construgcao de uma postura critica dentro das quatro paredes da Universidade. Por
essa postura critica-reflexiva meu corpo era lido com um corpo que saberia ouvir,
acolher e encaminhar denuncias de assédio sexual, moral e estupro.

A situacéo se agravou em 2018 com processo de adoecimento do corpo. Nao
era mais possivel soterrar toda a minha trajetéria e minhas experiéncias com as
multiplas violéncias. Nunca se tratou apenas de uma historia, mas sim de
experiéncias coletivas que me costuram as pessoas feminilizadas, ou seja, mulheres
cishétero, pessoas LGBTQIA+ e homens racializados. Se trata de um habitar as
fissuras de uma estrutura falica e falida, de uma experiéncia coletiva de violagao e
abuso, (re)atualizada todos os dias ndo sé com a repeticdo do ato em si, mas com as
insinuagdes, descaso, formas diarias dessa mesma violagdo e com as invisibilidades
dos relatos.

O objetivo principal deste capitulo é visibilizar as violéncias diarias que
atravessa toda a trajetoria das pessoas colonizadas, percebendo as violéncias como
estupros simbdlicos diarios e sistémicos, pois se tratam de uma ag¢do que viola a
subjetividade das pessoas, por consequéncia, implica em morte de suas poténcias de
ser e vir a ser. Nesse sentido, esmiucar a relagdo entre violéncia sexual/de género e
educagao nos permite entender como as situagdes cotidianas se tratam de
aprendizagens, formas que n&o estdo pré estabelecidas, mas s&o interagdes que

fazem sentido em um local e em relagdes especificas.

A mulher do terceiro mundo se revolta: Nos anulamos, nds
apagamos suas impressdes de homem branco. Quando vocé
vier bater em nossas portas e carimbar nossas faces com
ESTUPIDA, HISTERICA, PUTA PASSIVA, PERVERTIDA,
quando vocé chegar com seus ferretes e marcar PROPRIEDADE
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PRIVADA em nossas nadegas, nés vomitaremos de volta na sua
boca a culpa, a auto-recusa e o 6dio racial que vocé nos
fez engolir a forca. Nao seremos mais suporte para seus
medos projetados. Estamos cansadas do papel de cordeiros
sacrificiais e bodes expiatorios.

(Gloria ANZALDUA, 2000, p.231, grifos original e grifos meus)

O estupro € uma violéncia direta de morte, talvez, o coragao continue a pulsar
sangue para todo o corpo e a pessoa violentada continue a andar pelos morros, ruas
e avenidas; mas ha sempre uma morte, as maneiras de ser, de expressar, de vestir,
de comunicar, de andar, de corresponder, de ouvir e de prestar atengdo estdo
educadas pelas situagdes de violéncia. O estupro € um instrumento de dominacéao e
subjugagao de corpos feminilizados, tecnologia de guerra que ndo é apenas a
maneira fisica e explicita pela penetracéo abrupta e violenta de orificios como vagina,
anus, boca. E também uma violéncia evocativa, que anuncia e enuncia um modo
especifico que o corpo deve corresponder com a teia social. A violéncia evocativa e
o assedio sexual também podem ser interpretados como microvioléncia que se trata
de violéncias cotidianas e banalizadas. Que acontece sem o toque direto, da pele com
a pele; a violéncia que acontece pelos olhares, gestos e fala.

Para evidenciar meu argumento de que o cotidiano das mulheres cishétero,
das pessoas dissidentes de género e sexualidade, de e homens racializados s&o
atravessadas por violéncias diarias, o recurso do formulario online e andénimo foi
utilizado para coleta de denuncias. A fim de evidenciar o carater coletivo das
violéncias. Os relatos compdéem este texto em negrito, exemplificando e
complementando os argumentos. A partir do formulario online e anénimo, obtive 21
respostas onde 100% das pessoas afirmaram ter passado por situagdes de violéncia,
com 17 relatos de violéncias sexuais, de género, de racismo, de LGBTQIA+fobia e de
capacitismo. O objetivo também & visibilizar violéncias que s&o continuamente

negadas e silenciadas.

“Para que ele nao me agredisse novamente eu cedi ao sexo, mesmo
sem vontade. Ai ele parou de me bater e depois dormiu. No dia seguinte me
separei. Isso ja faz mais de dez anos, mas sé agora, fazendo terapia, me dei

conta de que naquela noite ele me estuprou. Por medo de morrer, acabei

cedendo a uma relagao sexual.”
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De acordo com a Lei N° 12.015 de 2009 o crimes de violéncia sexual sao

expressos pelo:

Estupro

Art. 231. Constranger alguém, mediante violéncia ou grave
ameaca, a ter conjungdo carnal ou a praticar ou permitir que com
ele se pratique outro ato libidinoso (...)

Violagéo sexual mediante fraude

Art. 215. Ter conjungao carnal ou praticar outro ato libidinoso com
alguém, mediante fraude ou outro meio que impega ou dificulte a
livre manifestagéo de vontade da vitima (...)

Assédio Sexual
Art.216-A.

.................................................................................. ()

Estupro de vulneravel

Art. 217-A. Ter conjung&o carnal ou praticar outro ato libidinoso
com menor de 14 (catorze) anos.

(LEI'N° 12.015, DE 7 DE AGOSTO DE 2009).

De acordo com a Legislagdo brasileira, o estupro consiste no constrangimento
de alguém a um ato sexual sem consentimento; a violagdo sexual mediante a fraude
se refere a persuasdo sem que a vitima tenha consciéncia do que esta sendo
proposto; o assédio € a enunciagao da violagéo, seja com palavras, gestos, etc.. Livia
Paiva e Ana Lucia Sabadell (2018) v&o apontar que na legislagdo reformulada em
2009, tivemos um ganho no sentido de todo o argumento da lei se referir ao direito
individual a liberdade sexual, reafirmando que a violacdo da “autodeterminacao
sexual da vitima deve ser considerado um estupro.” (Livia PAIVA e Ana Lucia
SABADELL, 2018, p.122). A lei ndo se inscreve no sentido moral e institucional das
violéncias sexuais, o que deixa um vazio substancial no sentido coletivo e, portanto,

estrutural das violéncias sexuais.

“Dos 5 aos 18 anos vivi sofrendo abusos por parte de um padrasto. Ele

fazia com que nao ficassem marcas e se ficasse, mentia pra todo mundo.”
Segundo as autoras Livia Paiva e Ana Lucia Sabadell (2018), Rita Segato

(2003), Eva Moreno (2017) e Carol Ronai (2019), ha um vazio de dados quantitativos

e qualitativos sobre violéncias sexuais e de género, em especial produzidos pelo
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Estado e suas instituicdes, isso inclui a ciéncia. Ha poucos e escondidos estudos que
se debrugam nas questdes complexas das violéncias sexuais.

As autoras vao argumentar que isso implica na ndo construgéo e execugao de
politicas publicas, e por consequéncia, sem agdes estruturais, ja que as violéncias
sexuais s&o a priori violéncias de género. Rita Segato (2003) e Eva Moreno (2017)
vao chamar a atencado para o siléncio que acompanha a tematica do estupro na
Antropologia. Eva Moreno (2017) em seu texto ‘Estupro em campo: Reflexdes de uma
sobrevivente’ vai argumentar como a violéncia de género permeia o cotidiano das
antropologas, sobretudo aquelas racializadas, considerando que n&o seja por acaso
que o nome ficticio da autora do artigo inclua um componente que explicite sua
corporeidade. Nossos corpos em campo sao lidos, muitas vezes como corpos
disponiveis e, por isso, suscetiveis a assédios e violéncias sexuais. Eva Moreno foi
estuprada em campo, nunca pode denunciar o caso de maneira formal. Para
publicagdo deste artigo, usou outro nome para denunciar de alguma maneira, a
violagao de seu corpo.
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és tu que nao para com a dor, estuprador.
(lambe artesanal feito com jornal e tinta acrilica, colado com cola de farinha de trigo. Lambe e

Fotografia de Isabella A. Guimaréaes)

Rita Segato, antropologa, feminista, argentina, conduziu uma importante
pesquisa sobre crimes sexuais, apresentada em seu livro “Estruturas Elementares da
violéncia” (2003), na qual foram ouvidos os apenados por delitos contra a liberdade
sexual (Artigos 213 e 214 do Codigo Penal) de uma penitenciaria de Brasilia/DF. De
acordo com a antropodloga, “o estupro se percebe como um ato disciplinador e
vingador contra a mulher genérica. O mandato de castiga- la e roubar-lhe a sua
vitalidade parece uma compulsado forte e inescapavel” (Rita SEGATO, 2003, p.31,

traducdo minha).

“E s6 um pouquinho!”

Rita Segato (2003) vai argumentar que ao contrario do entendimento publico
que o estupro acontece por uma necessidade fisica, de um desejo a ser saciado (ato
libidinoso), ele se refere e funciona como um regulador do papel social, pois tem como
propdsito a educacéo do lugar social que os corpos feminilizados podem e devem
ocupar. Caso esse lugar fuja dos trilhos das identidades coloniais, a pessoa sera
punida por seus supostos desvios. Portanto, o estupro € uma questao de controle e
vigilancia. Segundo a autora, a constru¢cao da nacionalidade moderna foi enrijecendo
os sentidos e papéis de género. As identidades construidas pela colonialidade como
Homem, Mulher, Negro, indio, Pardo, Hétero, Cis, Homossexual, Trans, etc.,
funcionam como contratos sociais com os quais cada corporalidade precisa cumprir

sua coesdo, estando sempre a espreita de ser punida caso os viole.

“Homens me assediam quando passo na rua, com olhares fixos e falas

sexualizadas. Tenho receio de andar na rua a noite, principalmente.”
Sendo uma ferramenta que age como regulador dos papéis de género, o

estupro também funciona como sequestro da autonomia, pois altera a maneira de

correspondéncia. As correspondéncias com as pessoas € o0 mundo passam a ser
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mediadas pelo medo da violéncia e puni¢cdo. O estupro consiste na violagao sexual

de qualquer natureza, sem o consentimento das partes envolvidas.

E o bonde das bicha,braba, brasa, bruxa, bruta

Pra calar os Conte Lopes com as track mais suja

E o corte nos Costa Lock que nao respeita a luta

As puta que cé espancou, hoje te mata e te sepulta

Feito Kill Bill, desossa os Playmobill que assiste e assusta
Quebra de verso imbecil € uma estrofe das mina junta
Seguimos pra frente, pra cima, sem curva

Machocidio, Rap Plus Size

Chego chegando direto, ja tiro os castelo, s6 deixo alicerce de base
Dobrando um barato com as mana

Com as bixa, com as trava e as preta de toda a cidade

Lutando pela liberdade

Cé diz que é cliché mas nao sabe

A luta que é quando diz que é mulher

Mas seu corpo nao ta nos enquadre

Jaguatirica Print, Luisa e Os Alguimistas

3.2. Violéncia evocativa como educacao da atengao

O medo de acontecer novamente educa a pessoa violada. A violéncia habita
repetidas vezes as camadas da existéncia de uma pessoa. Podemos falar, escrever,
relatar, poetizar, desenhar, etc.; mas isso ndo muda a dor latente. O habito de estar
sempre atenta as possiveis violéncias que estamos suscetiveis € uma habilidade, pois
tem coisas que sempre serdo um problema. A violéncia, modifica a correspondéncia
com o mundo. Logo, noés, pessoas que tiveram seus corpos violados e tiradas a
autonomia de ser, de ter nossos interesses respeitados e legitimados, estamos numa
insisténcia lenta e cotidiana de aprender a viver, com feridas que por vezes necrosam.
Modificando e reelaborando as habilidades e técnicas de resistir a estrutura racista,

patriarcal e capitalista apreendidas umas com as outras (Maria LUGONES, 2014).

“A culpa de ser um monstro e envergonhar a familia. A culpa por amar alguém

que nao deveria e que me levaria para o inferno. Com o passar dos meses, ela
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me chamou para encontra-la em uma festa. Quando cheguei ela ja estava
muito bébada, nao conseguia nem ficar em pé. Sentei com ela em um sofa e
ficariamos la até que ela melhorasse. Passou um tempo e o pai dela apareceu,
um dos amigos dela havia ligado para ele para avisar que eu estava la. Ele
pediu que uma das amigas da garota levasse ela para o carro e ficou para tras,
comigo. Foi um dos momentos mais assustadores da minha vida, ele veio
para cima de mim (que era uma garota de 16 anos), me prendeu contra a
parede, segurando meus ombros, e disse que se eu chegasse perto da filha
dele de novo ele iria mandar me prender e se ele nao conseguisse, iria me
matar com as proprias maos. Acredito que ele tenha dito o mesmo para a
garota, pois depois disso ela me escreveu uma carta “terminando”, pedindo

desculpas e dizendo que era o melhor para todos.”

Tim Ingold no livro ‘Antropologia é/como educagao’ (2020) argumenta a favor
de outro proposito para Antropologia, ela mesma como um instrumento educativo de
nos atentar a vida e seus fluxos e percursos. Para ele, a vida e a necessidade de
continuar vivas sao tarefas a se realizar, ndo estdo dadas, temos que tomar pelas

maos o oficio de estar vivas.

Ano passado eu morri, mas este ano eu ndo morro (...)
Por fim, permita que eu fale

N&o as minhas cicatrizes

Achar que essas mazelas me definem

E o pior dos crimes

E dar o troféu pro nosso algoz e fazer nois sumir, ai'®

Isso significa também pensar nas relagdes de geracéo e de correspondéncia
com as coisas em forma de processo de aprendizagem sempre por vir, ou seja,
estamos a todos os momentos aprendendo a viver. Educagéo para Tim Ingold (2020)
€ um processo continuo e inacabado, que passa por atentar-se as coisas, ao mundo
que vivemos e suas relagdes, uma presenca insistente de estar atenta ao que
acontece e as correspondéncias com o mundo vivo. Nao ha ainda, uma maneira
apenas de aprender ou desenvolver habilidades, estas estdo sempre em mudanga,
elas sao reelaboradas, refeitas, ndo so6 a habilidade que é reelaborada como também

1% Trecho da cangéo ‘Sujeito de Sorte’ escrita por Belchior em 1976. Mas a citagdo aqui € do verso na
musica AmarElo de Emicida (2019), com refrao cantado por Majur e Pabllo Vittar.
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a leitura dos contextos. Habilidades e habitos sdo constituidos pelo passar varias
vezes no mesmo lugar, pela repeticdo sempre inédita da tentativa de alinhamento
com uma técnica, habito ou maneira de se fazer uso do corpo. Além disso, Ingold
argumenta que a educagao € uma pratica de exposi¢ao, de por para fora, de nos
colocar no jogo da vida e das relagdes.

“Por ter sido socializado como uma menina, senti inUmeras podas por nao
seguir um script tragcado pelas pessoas mais préximas na minha convivéncia.
Na medida em que fui crescendo tudo foi afunilando e fui obrigado a optar
pela minha vida ou garantir o afeto. Felizmente optei por minha vida e agora

me sinto digno de afeto quase sempre!”

Na situagdo em que nos encontramos, ocidentalizadas, sujeitas a viver um
cotidiano estruturado pelo capitalismo, somos ensinadas pelas instituicbes como viver
e como corresponder. As violéncias de género ndo sé traumatizam, sobretudo
educam (Rita SEGATO 2018). Por se inscrever numa ag¢ao de poder e ndo de desejo,
seu proposito educativo € cercear os movimentos e fluxos que um corpo pode e deve
ocupar. Como o proprio Ingold (2020) argumenta, a correspondéncia da violéncia n&o
esta dada, € sempre reelaborada no habitar das maneiras de corresponder, 0s corpos
feminilizados sao insistentemente colocados na posi¢cao de subalternidade pelos seus
cotidianos. A correspondéncia com a vida esta inscrita por violéncias fisicas e

simbdlicas que reafirmam que tipo de habito e de habilidades seus corpos devem ter.

“Ha alguns anos trabalhava levando documentos para serem assinados por
médicos num complexo hospitalar, geralmente no consultério. No inicio, eu
era sorridente e simpatica, mas apds passar por situagoes de desconforto,
como frases que assinalavam que eu era bonita e coisas do tipo, faladas
também com outros homens, passei a nao sorrir mais e ser seca e direta no
meu contato com os homens médicos. Me alertaram que nao adiantaria eu
falar para um superior pois outra colega falou e foi ela quem acabou

advertida.”

Argumento que a educagao é como a vida continua, como a vida acontece, os

processos formativos sdo processos de aprendizagem. Uma pessoa ndo nasce
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racista, ela aprende com seu meio a se posicionar e se relacionar de maneira racista.
A televisdo, a escola, as relagbes familiares educam uma criangca branca a se
perceber como alguém que esta acima de outras pessoas, que tem mais coisas do
que criangas negras, pardas e indigenas. Ja as criangas racializadas aprendem que
suas identidades se dao pelas faltas, daquilo que ela ndo tem e daquilo que ela ndo
€. Isso ndo esta na esséncia, isso foi educado ao decorrer da vida. Uma familia
racializada ensina as suas criangas habilidades de como resistir a vida em uma
sociedade racista e patriarcal, na qual o siléncio deve ser acionado e a fala e a

enunciagao sdo indispensaveis.

Vocé ndo costurou sé roupa, né?

Teve que costurar um mundo de trauma, abdicacao, luta
Pra hoje falar com orgulho

Que essa familia ndo tem vagabundo

Aprendi no seu colo

Tenha medo de quem ta vivo e respeito por quem ta morto
Ouvindo desde novo, 'cé ja é preto’

N&o sai desse jeito, se ndo eles te olha torto

Djonga, Benca.

A enunciagdo das violéncias, ou seja, dizer que uma menina deve fechar as
pernas para que ninguém veja ou especule sobre sua genitalia, € o mesmo que dizer
que ela deve manter seu corpo fechado e cerceado ou sera punida. A atencao das
pessoas marcadas pela diferenca esta sempre vigilante para que ndo seja violada
novamente. A mera possibilidade da violéncia educa sobre o “devido lugar” de cada
identidade colonial.

“Baianada, cabecga chata, quando nao faz merda na entrada faz na saida...”

Outro aspecto violento e colonial da experiéncia do estupro fisico e simbdlico,
€ o de encurtamento da memoaria. Por se tratar de um evento traumatico que somos
ensinadas a soterrar e reprimir, vamos apagando nossas formas de ser a fim de sofrer
menos, ou ndo ser punida novamente. O apagamento de memodrias ndo acontece
apenas no ambito individual e pessoal, a ciéncia tem um papel fundamental na
obliteracdo de certas narrativas em detrimentos de outras. A propria tematica de
estupro e violéncia colonial sdo assuntos envolvidos em siléncio, culpa e medo.

Acontece que o tempo linear ndo € universal, sequer verdadeiro mesmo no ocidente.
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O que supostamente ‘passou’, de fato fica’ cravado na carne, costurado com sangue,
pus e suor.

Por isso me faz muito sentido pensar nos estupros simbadlicos como violéncias
tdo mortais como o estupro, pois elas funcionam para que as pessoas se mantenham
no papel pré-estabelecido. Somos forgcadas a educar nossa correspondéncia com a
vida de modo a aceitar a subjetividade colonial que nos foi imposta e que define nossa
vida pela violéncia e pelas auséncias materiais de trajetérias, histérias, materialidades

e memoria.

3.3. Cacas as bruxas e o sujeito modesto da ciéncia

[6 de setembro de 2020]

o rato continua aqui. e preciso dizer eu ndo tenho nojo dele, acho ele fofo até. ele é
bem pequeno, cinza, € um camundongo. deve ta perdido e machucado, pois deixou
rastros de sangue. meu medo néo é do animal que vejo, mas é a nossa separagéo. é
que ndo consigo ver ele como um ser, apenas. sinfo como um emaranhado de
narrativas que nos afasta, que me invade de ideias obsessivas. ndo é sobre o animal,
ele ndo fez nada comigo, é a profundidade de narrativas que afloram todos os pelos

do meu corpo ao nos encontrar.

eu sei lidar com o rato, no laboratério sei tirar o musculo e o coragdo, sei matar, treinar
e tirar a pressdo, mas ele na minha casa, no privado, no intimo... ele é outra coisa.
outra memoria. como a ciéncia nos ensina a lidar com as coisas? decepando,
dissecando, deixando irreconhecivel, tirando o ser daquele bichinho. no laboratorio
da faculdade de educacéo fisica da usp, onde fui bolsista de Pré Iniciacdo Cientifica,
tinha umas salas de equipamentos gigantes pra fazer um coragcdozinho de rato pulsar
sem corpo, fluidos, técnicas e maquinarios. assim a ciéncia lida com as coisas, pega
o coracédo do Outro e bota na vitrine, sem o corpo. como se fosse obvio que aquele
coracdo era de um rato vivo... eu nem pensava que eles eram vivos, seres, bichos
que experimentam a vida comigo, quando via aqueles musculos "trabalharem"” sem
um corpo, ficava fascinada em como isso era possivel, vidrada por horas vendo

aquilo...
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quando saia da usp e pegava as condugbes até em casa, pensava o quanto na real
nossa vida se parecia... a minha e dos ratos do laboratério...a gente nasceu em uma
caixa, vive nela sem nossa terra, somos alienadas do nosso corpo e nossa produgéo...
esses pensamentos vieram com o tempo, com o0 asco que eu tinha de mim mesma
ao trata-los com frieza, por que tratar esses animais como objetos? olha a vida deles...
tdo parecida com a minha...e as dos ratos dos trilhos do trem...coisas viventes.

Na Europa medieval camponesa, o corpo era tido como sujeito social que
responde e faz aliangas a partir de suas redes de parentesco e sociabilidade, essa
rede ndo necessariamente é constituida por parentes consanguineos. A relagdo com
ervas, plantas, magia e curas também demonstra relagao de intimidade com a terra,
ela é percebida como extensdo do corpo coletivo. O saber da experiéncia e os limites
entre realidade e ficgdo nesse momento também ndo s&o separados. Com as
investidas da igreja e da nobreza de cercar o poder e autonomia dos corpos,
especialmente os corpos femininos e feminilizados; outra forma de se relacionar com
0 corpo e a terra comegou a se impor. Silvia Federici (2017) nos mostra como, no
século XIX, narrativas literarias, filosoficas, iconograficas e cientificas produziam
realidade a partir de pressupostos e ideologias construidas a partir do século XVI. A
circulacao dessas ideias era inicialmente muito restrita, j@ que a escrita e a leitura
eram privilégios da nobreza e, naquele momento, das elites emergentes, os
burgueses. Esse saber que circula pela escrita nas elites, se sobrepde aos saberes
orais e da experiéncia, o prestigio e legitimidade sdo assegurados e daqui pra frente
cada vez mais eurocentrados e masculinos.

A expansao maritima e o encontro conflituoso com populagdes néo europeias,
inaugura pouco a pouco o que vivemos hoje como capitalismo e colonialidade. O
corpo devia se desgarrar do coletivo e da terra, precisa trabalhar e gerar o acumulo
de riquezas, “quanto mais melhor” era um dito da época mesmo que eles nao
entendessem o que era mais e melhor. As elites masculinas daquela época
vislumbraram e especularam uma narrativa sobre como o mundo poderia ser, a partir
da escrita especulativa, as ideias circulantes nos corpos dos nobres ganharam
dimensdes de realidade material no cotidiano. O controle incidiu no corpo e nas
relagdes entre as pessoas, a mulher, especialmente a mulher idosa e pobre, comeca
a ser narrada como perigosa, como alguém que se deveria suspeitar de suas praticas

e conhecimentos, "a primeira maquina desenvolvida pelo capitalismo foi o corpo
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humano e ndo a maquina a vapor, nem tampouco o relégio." (Silvia FEDERICI, 2017,
p. 268). As redes de intimidade e criatividade onde essas chamadas bruxas
circulavam, sao paulatinamente desfeitas, ruidas e fragmentadas; o poder de
articulagdo e principalmente de autonomia sobre o corpo e a terra sé&o
sistematicamente violados e tidos como um perigo a coletividade e, portanto, a
mudanga social imposta. A deslegitimazagao dos saberes femininos n&do € inocente
ou fruto do acaso. As camponesas europeias tinham autonomia sobre seus corpos e
em suas relagdes com a terra, o que significa que elas produziam seus alimentos,
detinham o conhecimento de curas e aborto, elas regulavam a natalidade e a
produgao de mao de obra pro incipiente capitalismo.

leio a silvia frederici e a ansiedade bombeia meu corpo com perguntas... antes
que avance a leitura: a quem interessa a queima das bruxas? a quem interessa o
apagamento dos saberes de cura e aborto? a quem serve a fragmentacdo das
relagbes de intimidade e criatividade das mulheres e dos corpos feminilizados? a
quem serve a ideia de mulher? a quem serve a ideia de mulher como natureza? a
quem serve a morte? a quem continua a servir a morte, os genocidios e 0s

silenciamentos que grita pelo meu corpo?....

Ao restringir sua criatividade — [com a persegui¢cdo de bruxas e
campanhas contra parteiras e curadoras e nos pogroms contra
mulheres independentes “ndo assimiladas”; a definicdo das buscas
e intengdes masculinas como mais valiosas do que as femininas
em qualquer cultura, o que faz com que os valores culturais se
tornem a corporificagao da subjetividade masculina; a restrigdo da
satisfagdo pessoal feminina apenas para o casamento e
maternidade; a exploragao sexual das mulheres por homens
artistas e professores; a interrupcdo social e econbmica das
aspiragdes criativas das mulheres ; o apagamento das tradi¢gdes
femininas] (Adrienne RICH, 2010, p.25)

Os modos de dominagdo masculina estavam presentes: nas narrativas
circulantes na nobreza o projeto de mundo masculino, aristocratico e cristdo n&o é
apenas sonhado, especulado e escrito, € circulado internamente e disseminado pelos
outros mundos ou como eles chamam o “Novo Mundo”. Essa disseminacao € armada
e grafada, a violéncia é sua principal linguagem, o discurso e o estupro sao suas
taticas de guerra. O projeto de siléncio comega a se delinear no sul global, como uma

narragao heroica sobre a invaséo dos territorios, onde o sujeito europeu ocidental
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narra suas “aventuras do descobrimento” descrevendo as pessoas e suas formas de

viver, construindo sistematicamente diferencas entre ele e os Outros.

enquanto bruxas eram queimadas nas fogueiras das metrépoles,
nas colbnias o projeto civilizatério do cristianismo se debatia com a
missdo de transformar os machos e fémeas ndo humanos (posto
que nao civilizados, bestializados e hipersexualizados) em homens
e mulheres. (Loredana RIBEIRO, 2017, p.215)

Maria Lugones (2014) discorre que a dicotomia hierarquica entre humanos e
nao humanos € a dicotomia central da colonialidade, pois ela nomeia quem sao os
sujeitos, os humanos e, os Outros, ndo humanos que devem ser controlados pela
misséo civilizatoria. Os sujeitos estdo na ordem da Cultura e os Outros na ordem da
Natureza.

Loredana Ribeiro (2017) argumenta que a caga as bruxas, crise do género na
Europa e surgimento da ciéncia moderna sdo processos coproduzidos e
retroalimentados. Essa cooprodugéo vai se inscrever na produgdo do sujeito da
ciéncia, cognoscente, aquele que tem modéstia, que ndo narra a si mesmo, mas que
descreve o mundo e o Outro a partir de uma suposta neutralidade e objetividade.

O corpo do cientista/académico habita os espacos publicos, tem livre acesso e
circulagao para desbravar e constituir uma narrativa verdadeira dos fenédmenos reais.
Outro ponto fundamental aqui € o lugar da caga as bruxas na produg¢ao dos métodos
cientificos. Para Francis Bacon, um dos herdis da ciéncia moderna, os “segredos da
natureza e segredos da bruxaria [leia-se de mulheres, de LGBTQIA+, de homens infiéis e/ou
racializados] poderiam ser descobertos pelo mesmo método: ‘tortura’ por invencdes
mecanicas de modo a se extrair a verdade” (Loredana RIBEIRO, 2017, p.215). Em dialogo
com Silvia Frederici (2017), a autora argumenta que as Vvioléncias de
género/sexualidade e raga sao instrumentos do projeto civilizatério colonial,
asseguradados e defendidos pela ciéncia, através da violagao, material e simbdlica,
de corpos ndo brancos, ndo europeus, ndo masculinos e cishétero. Os Outros s&o
submetidos ao estupro como maneira de produgao de corpos civilizados, reforcando
as identidades coloniais e sua producao de trabalho e reproducéo.
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3.4. O ‘caso Harvard’: o abuso sexual é um problema antropolégico

Grada Kilomba (2019) em seu livro “Memorias da Plantagdo, episodios de
racismo cotidiano” argumenta que o racismo e o sexismo se inscrevem e habitam o
cotidiano com falas, argumentos e gestos e é assim que eles se perpetuam por tantos
séculos. Segundo a autora, subjetividade € aquilo que torna o sujeito, sujeito. O
conceito de sujeito possui trés niveis: o politico, o social e o individual. Uma pessoa
tem seu status de sujeito reconhecido quando o contexto social reconhece e ela
prépria reconhece sua identidade.

O termo sujeito, contudo, especifica a relagdo de um individuo com
sua sociedade; e ndo se refere a um conceito substancial, mas sim
a um conceito relacional. Ter o status de sujeito significa que, por
um lado, individuos podem se encontrar e se apresentar em
esferas diferentes de intersubjetividade e realidades sociais, e por
outro lado, podem participar em suas sociedades, isto €, podem
determinar os tdpicos e anunciar os temas e agendas das
sociedades em que vivem. Em outras palavras, elas/eles podem
ver seus interesses individuais e coletivos reconhecidos, validados
e representados oficialmente na sociedade — o status absoluto de
sujeito. (Grada KILOMBA, 2019, p.47)

Para as pessoas marcadas pela colonialidade esse lugar € negado, pois nos
tornamos apenas uma parte da faceta da identidade colonial, meu status social é de
ser apenas mulher, racializada e LGBTQIA+. Nossa vida é reduzida e limitada ao
nosso sofrimento e faltas, ou como objetos de analise do sujeito modesto da ciéncia.
Isso significa dizer que s6 um tipo muito especifico de pessoa € sujeito, 0 homem
branco, eurodescendente, burgués, cishéterosexual, cognoscente. E é esse sujeito
gue escreve e reescreve as narrativas cientificas, pois ele tem o direito de determinar
0 que € importante e legitimo para ciéncia. Sua postura racista, sexista e
LGBTQIA+fobica sdo educadas pelas instituicdes coloniais, como a Universidade.

Para exemplificar os enrolos da Antropologia e estupros fisicos e simbdlicos,
vou me utilizar das denuncias que vieram a publico pela primeira vez em 2006 contra
professor de Antropologia John Comaroff especialista em estudos africanos e o
professor de Arqueologia Gary Urton especialista em estudos andinos, ambos de
Harvard. Para tal analise de caso, faco uso de textos jornalisticos, o objetivo € lancar
um olhar de uma estudante-aprendiz terceiro mundista sobre os modos de producgao

do sujeito da ciéncia e suas relagdes das cooproducdes de poder, género,
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branquitude e autoridade cientifica. Para evitar constrangimentos e eventuais
retaliagbes, vou usar um caso estadosunidense (que poderia muito bem ter
acontecido no Brasil) para desenvolver minhas ideias sobre a relagao entre a violéncia
de género ‘educativa’ do dia a dia e as violéncias simbdlicas e materiais perpetuadas
pela academia.

Segundo o texto “#MeToo Anthropology and the Case Against Harvard”

publicado no site da Revista Sapiens escrito pela antropdloga Holly Walters e o texto

“What's Actually in the Sexual Harassment Complaint Against Harvard’s John

Comaroff” do site Intelligencer escrito pela jornalista Irin Carmon. Os registros de
denuncia contra o professor John Comaroff, homem, branco, cishétero, casado, com
cargo de professor na Universidade de Harvard sao graves e antigos. Os casos de
assedio sdo denunciados desde 1979, ou seja, 43 anos de denuncias com conteudo
de assédio sexual, assédio moral e LGBTQIA+fobia, sem encaminhamentos. S&o
descritos como beijos forgados, toques no corpo sem consentimento e o assédio
sexual, as denuncias também registram a ameaca por parte do professor de

retalhagéo devido sua influéncia nas instituicbes académicas.
“ela [ex-aluna] ficou tao perturbada por sua experiéncia com o professor
Comaroff que abandonou seus planos de buscar um doutorado em

antropologia”

Segundo os textos “Anthropology Faculty Call for Urton’s Resignation as More

Former Students Accuse Him of Sexual Misconductl” escrito pelo jornalista James

S.Bikales para o The Harvard Crimson e o texto “Andean Archaeology Has a #MeToo

Problem” escrito pelo blogger Michael Balter, relatam violéncias sexuais e assédio
sexual e moral por parte do professor Gary Urton com alunas de pés-graduagdo. Os
textos relatam denuncias de abuso sexual cometido desde 2003 pelo professor Gary
Urton que é: homem, branco, cishétero, professor e coordenador do curso de
graduagdo. O movimento de denuncia ganha forma publica quando uma ex-aluna
divulga e-mails e o registro de varias denuncias na ouvidoria da Universidade. Ao
tornar de conhecimento publico na internet, pelo movimento #MeToo, somaram as
denuncias outras alunas também relataram a conduta sexista do professor na sala de
aula e em campo. As denuncias tém conteudo de assédio sexual, assédio moral,

abuso de poder e chantagem.
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“Se vocé ja citou um artigo de Gary no qual sou coautora, saiba que foi escrito

em uma atmosfera de coerg¢ao sexual e manipulagao emocional e abuso.”

O caso dos dois professores de Harvard narram uma trajetoria de siléncio e
complacéncia da Instituicdo de ensino, onde as denuncias das ouvidorias se tornam
apenas mais um relato esquecido. As denuncias contra os professores de Harvard
tém muitas similaridades, seus pontos de encontro deixam evidente todo o debate
sobre como a estrutura patriarcal permite anos de abuso por parte dos homens da
ciéncia. Ndo s6 em sua génese, mas em sua continuidade, sendo passada de
geragao para geracao.

O caso Harvard torna explicito a falta de comprometimento por parte da
instituicdo de ensino que ndo legitima as denuncias na ouvidoria da Universidade, o
gue permite que 0s anos se passem e as vitimas ficam invisiveis, como se nao tivesse
ocorrido. O caso se torna publico com a entrada com processo administrativo contra
os professores com provas de e-mail e mensagens. No caso das violéncias de género
e raciais, enfrentamos um problema sério: as provas. E padrdo das denutncias o
professor pegar as alunas sozinhas, em outro pais, como no caso dos assedios
cometidos por Gary Urton no Peru. Os professores sabem que contra a sua trajetoria
académica e legitimidade e o inicio de trajetoria académica das mulheres, a sua voz
sera legitimada em detrimento das alunas.

As quatro paredes do quarto delimitam o lugar do privado, onde poucas
pessoas tem acesso e circulagao, onde também as violéncias de género e raciais sao
destinadas ao siléncio. Nas quatro paredes da universidade, um lugar publico de
grande circulag&o de pessoas, as violéncias de género e raciais tém o mesmo destino:

o siléncio.

3.5. O Elias assistindo a aula pelo buraco da janela

E se nés comegassemos com “e” de educacgao e reescrevessemos
a educagao com e-ducagao? O “e” vem de ex, que significando
“fora”. Educagao, entdo, ndo seria sobre incutir conhecimento nas
mentes dos novatos, mas sobre conduzi-los para o mundo p.51
(Tim INGOLD, 2020)
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A aula era de etnologia amerindia, o uso de audiovisual foi bastante intenso
nessa disciplina. Sons indigenas escapavam por um buraco da janela, quebrada
propositalmente em algum momento. O som dos maracas puxou pra perto da sala de
aula a atencédo de Elias, crianga negra que ficava na porta da Universidade pedindo
uns trocos, ele assistiu atenciosamente varias aulas dessa disciplina, repetidamente,
ele se apoiava na janela e pelo buraco... correspondia com a aula.

Ao nos darmos conta da situagdo, algumas estudantes, eu incluida, nos
mobilizamos e fomos até a coordenagao do curso para possibilitar a entrada do Elias
na sala de aula, acreditando ainda inocentemente que a sala de aula de uma
Universidade Federal seria um espaco publico. No entanto, para o nosso
desassossego, fomos recebidas com a recusa ao transito de pessoas né&o
matriculadas para o ambiente da sala de aula. Argumentos sobre a segurancga das
alunas, alunes e alunos ser responsabilidade do professor e da Instituicdo foram
decisivos para a recusa a convidar o Elis para assistir as aulas de dentro da sala. As
estudantes foram chamadas de ingénuas por pensar que um menino de rua teria
interesse genuino em aprender sobre antropologia. Elias seguiu acompanhando as
aulas pelo buraco da janela.

“vocés entendem, né?! que existe um perfil académico, uma postura de
comprometimento com a neutralidade e objetividade que precisa ser
rigorosamente mantido! quem nao consegue fazer isso, que faga outra coisa
da vida, a universidade e a vida académica nao sao para todo mundo!” (fala de
professora)

QUE ANTROPOLOGIA E ESSA QUE ESTAMOS APRENDENDO?

que ndo vé o Elias como sujeito, que alunas sdo essas que ndo séo revoltadas o
suficiente para agirem, em vez de apenas reagir? que tipo de exercicio de observagdo
atenta, dialogica e responsavel estando tendo no dia-a-dia? e eu pergunto, a vocé
leitora, leitore e leitor, isso ndo € uma maneira simbolica de morte? de estupro? de
emasculacdo? os cachorros que ficam na porta do ICH tem livre acesso a sala de

aula, quantas vezes assistimos aulas com os cachorros la dentro? a antropologia
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consegue ter debates sobre humanos e ndo humanos, mas consegue debater

racismo e sexismo na pratica? tem a habilidade de ser antirracista e antisexista?

Meu argumento é que n&o, nao temos a habilidade de ser na pratica antirracista
e antissexistas enquanto continuarmos a tratar as pessoas negras, pardas, indigenas,
mulheres, LGBTQIA+ como objetos de analise e nunca como sujeitos e, portanto,
aprendizes.

A educacgdo bancaria amplamente discutida por Paulo Freire (2013) e bell
hooks (2017) entende as instituicbes de ensino como torre de marfim, algo distante
dos problemas e dilemas que acontecem e brotam na rua. Os professores da torre de
marfim, trabalham a fim de adequar as alunas, es alunes e os alunos ao mundo.
Transmitindo e enchendo de conteudos e metodologias as mentes vistas como vazias
e passivas. Na sala de aula, as alunas, es alunes e os alunos, sdo apenas potes
vazios que precisam que os professores depositem seus conhecimentos acumulados
pela longa e ardua trajetéria académica. Segundo Tim Ingold (2020), a transmisséo &
a morte da educacgao, e por consequéncia da continuidade da vida social. Pois ela
nao percebe as pessoas como ativas e multifacetadas. Segundo Jean Lave (2015), é
muito importante numa relacdo de educacgao e, portanto, de correspondéncia e
aprendizagem, reconhecer o lugar da aprendiz. As aprendizes sdo engajadas com o0s
outros e com as coisas que as rodeiam, reelaborando as habilidades dentro de sua
pratica. Aprender na pratica significa fazer o que vocé sabe e o que n&do sabe ao
mesmo tempo, num movimento interativo, contraditério e multifacetado. Ao
argumentar da importancia das discussdes sobre aprendizagem se ater a esse lugar,
ela chama atencao para o fato de que toda aprendizagem é situada e corporificada,
ou seja, quem aprende algo aprende a partir do seu corpo, suas experiéncias de vida
e habilidades também fazem parte do processo. E o fato de que cada pessoa parte
de um corpo e experiéncia distintas ndo é algo negativo, pelo contrario, € o sentido
da educacéo. A diversidade de perspectivas e de situagcdes no mundo € o que nos
tira das quatro paredes das identidades pré determinadas. Para antropologia como
educacéao reconhecendo o lugar das aprendizes é necessario: a exposigao, se por

para fora das quatro paredes.

Além disso, pode parecer que mesmo nesses termos os
“aprendizes” sado individuos, mas eles ndo sdo nunca somente isso.
Eles estdo engajados em praticas cotidianas em multiplos
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contextos, participando em diferentes modos uns com os
outros. (Jean LAVE, 2015, p.41)

“os professores nao olham pra nés e nos enxergam”

As quatro paredes n&o s&o apenas um aspecto arquitetdbnico. Argumento que
ela seja as ideias fixas de como as relagbes devem se dar, seja ela entre homens e
mulheres, pessoas brancas e racializadas, pessoas cishétero e pessoas LGBTQIA+,
professoras e alunas para buscar uma educagao que seja além de transmissao: &
preciso sair das ideias e posturas pré estabelecidas como legitimas e verdadeiras.
Pois as quatro paredes sempre vao implicar em relagdes de poder, um que pode e
outro que ndo tem pode, sem livre circulagdo acesso aos fluxos de pessoas,
aprendizagem e leituras de contextos.

Mariza Corréa, antropologa brasileira e feminista, em seu texto “O espartilho
de minha avé: linhagens femininas na antropologia® (1997) nos lembra que a
formacao tem uma funcédo nao so6 didatica e educativa, mas, sobretudo, politica, de
manutencado de uma tradicdo do que e quem sio os classicos. Mais do que o sentido
bibliografico e de relagdo com texto, é também sobre como se da a relagdo entre
professores e alunas, sobre como um corpo candnico de textos e posturas séo
asseguradas através da protegcdo dessas obras — e, por extensdo, dos homens que

as redigiram (brancos, cisheteros, cristdos ou ateus, burgueses).

O debate sobre as relacbes dificeis entre o feminismo e a
antropologia ndo é, assim, apenas uma atualizacdo das lutas
feministas da década de 70 pela conquista de direitos iguais: trata-
se agora de por em questdo a propria tradigdo da disciplina,
constituida como um corpo canénico (masculino) de textos, cuja
autoridade e precedéncia vem sendo assegurada através do
ensino ha algumas geragbes. Mariza Corréa p.71 (1997)

Na antropologia, a palavra ensino aparece comumente distanciada da palavra
aprendizagem. Se escreve e reflete muito sobre ensino, mas pouco sobre
aprendizagem, e nessa distancia se encontra um ponto-cego pois se entende o
ensino enquanto transmissao, limitando a reformulagéo das praticas, e metodologias.
Deixando de lado que a antropologia sempre foi intervencionista, o meticuloso
trabalho de interagéo, também é um meticuloso trabalho de intervenc&o. E necessario
buscar as linhagens feministas da antropologia e do movimento social, para poder
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intervir na narrativa hegeménica antropologica. A proposta aqui foi de pensar como
essas coisas produzem realidade e como é essa realidade. Como € a sala de aula e
as intervengdes antropoldgicas que partem e que devem partir da formagéao, ensino e
graduagédo em Antropologia. Nesse sentido a autoetnografia busca a experimentagéo
de Outras maneiras de contagao de narrativas a partir da fissura colonial em especial,

Outras formas de participacéo e correspondéncia com o0 mundo vivo.
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0 que pode um corpo que
esta entre?
que afeto, amor e vida...

elas podem degustar?

ofuscado de seu brilho
boa parte do tempo
disseram pra ela que...

se ela quisesse viver

estar vivissima

era melhor morrer
viver nas larvas que
comeriam a podridao de
uma carne

que nunca esteve viva

viver em infernos
de carne

luxudria e vingangas

presa as proprias
ideias do que ela jamais

seria...

/l respira.

ela é a forga de milhares

condensada entre

isso e aquilo

o ontem e o hoje

nao cabe a ela

nada cabe nela

nem mesmo suas roupas
gastas
lavadas

seguidamente

ela € um entre e sai

escolheu voar
nao quer se entocar em

nada

tem medo

nao pode fingir que ndo

estar viva exige uma
honestidade

Crua

que doi

dilacerada

ela é

entre

fissuras

ela esta

entre

o futuro

ancestral
e o passado

quase esquecido

entre a terra

e o cimento

ela ndo cabe em nada

nada captura

quando sente saudade

daquilo que é fixo

troveja

enquanto ela se banha

a tempestade chega
emana cheiros de terra

molhada

ela esta sendo
guiada
pelas trovoadas e

ventanias

entre
os encantos de um mundo

vivo

entre o céu,
o fogo

e a terra.

ela esta nos entre
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condensada no entre

nos espagos que estédo o

ar e o respiro esta vivissima
o grito entre as fissuras do
e a revolta. cimento.

ela é a forga de milhares
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Consideragoes Finais

“E quando as palavras das mulheres clamam por serem ouvidas, cada
uma de ndés deve reconhecer sua responsabilidade de tirar essas
palavras para fora, |é-las, compartiiha-las e examina-las em sua
pertinéncia a vida. Ndo nos escondamos detras das falsas separagdes
que nos impuseram e que tdo seguidamente as aceitamos como
nossas.” (Audre LORDE, 2019, p.52)

do comecgo ao fim essa escrita € encarnada. ndo me separo, na escrita sou
deixada... tomada pelo ato de tecer, ndo sou apenas eu que controlo meus dedos,
sou possuida, encarno a presenca e, a partir dela, meus medos e habitos tomam
forma.

esse trabalho de concluséo de curso comegou com uma carta as pessoas
leitoras. seu propdsito foi evidenciar minha carne - e algumas feridas. na tentativa de
explicitar quem escreve, com ela conto um pouco da minha trajetoria e dos caminhos
que me fizeram chegar até aqui. nela compartilho com vocés as tramas que me fazem
continuar a tecer. e deixo dito que meus pequenos passos, aqui e agora, vem de
longe, vem de antes.

no capitulo 1, Escreviver como quem escreve: autoetnografia como método,
argumento sobre a escolha da autoetnografia, tomando-a como uma possibilidade de
provocar atritos entre antropologia, literatura e educagéo. ao observar minha escrita
posso reconhecer meu processo de aprendizagem e minha propria adeséo ao pacto
de produgdo de uma ciéncia capacitista, elitista, miségina e branca reconhecer para
conhecer melhor, para fazer o reexame integral da colonialidade, para expor as
fissuras que habitamos (FREIRE, 2013; SIMAKAWA, 2015, LUGONES, 2014). a
autoetnografia pode ser um instrumento do projeto feminista descolonial de
emancipagdo da subjetividade, que busca por meio da narragdo e analise critica
leitura de contextos especificos. segundo Conceigéo Evaristo (2020), € por meio das
especificidades do cotidiano que podemos afetar o coragdo e a consciéncia de mais
pessoas, rumo a uma vida menos violenta.

no capitulo 2, Entre quatro paredes: o quarto e a sala de aula. visibilizo

violéncias diarias que atravessam a vida das pessoas colonizadas. ao falar de



estupro, proponho um olhar denso ao nosso imaginario sobre violéncia sexual e 0s
pactos de coprodugdo de violéncia que estabelecemos ao ocupar espagos
privilegiados, como a universidade. evidenciando que professoras, professores e
alunas, alunes e alunos também violam a liberdade de expressdo e transito de
pessoas que ndo sdo seus pares. explicitando que vivemos quase imersas na
colonialidade. digo quase, posto que ha ainda possibilidade de fuga dos modos de
violéncia. se aprendemos a violentar, podemos desaprender como nos convida
Catherine Walsh (2013) e Maria Lugones (2014), entre outras. para mim, um dos
primeiros passos para desaprender a violéncia é falar sobre ela. no siléncio ela come
nossos sonhos e deslumbres de uma vida sem dor ou brutalidade. ouso sonhar, como
ouso escrever esse texto, ouso viver.

preciso dizer que néo estou satisfeita com o resultado dessa escrita, apesar
das tentativas, ela ainda é dura, enrolada, da muitas voltas pra chegar onde quero...
ela ainda esta muito proxima da escrita padrdo da antropologia. por mais que me
esforce conscientemente em me desviar dessa escrita, ndo teve como, foi como
aprendi a analisar antropologicamente nos cinco anos de graduag¢do em antropologia.
o texto talvez ndo seja acessivel a pessoas de fora da academia, talvez ainda
converse principalmente com pares.

precisamos ir além dos discursos e curriculos no ambito académico, é uma
questéo de pratica, de como estamos nos relacionando no dia a dia com as pessoas
a nossa volta. de como estamos vivendo e dando continuidade a vida estruturada pelo
racismo, patriarcado e capitalismo. a antropologia € intervencionista, assim como
tedrica, ao se inserir na vida e cotidiano das pessoas. as antropologas educam e
intervém, com seus corpos encarnados e cheios de tramas e pré conceitos. é preciso
levar a sério o trabalho de interagdo com as coisas, tendo em vista que nosso trabalho
€ sobre envolvimento e engajamento com nossas comunidades e lugares aos quais
ocupamos. precisamos de uma perspectiva critica e pratica que nos permita retomar
0s caminhos percorridos pelas ancestrais. ndo é sobre criar algo novo, € sobre
retomar, relembrar as formas de ser e interagir afetivas e cuidadosas, que quebram o
sentido romantico e generificado que as palavras: afeto e cuidado, carregam. é
retomar relagbes ancestrais pelas quais somos costuradas as pessoas, a terra, ao
clima e aos raios. ndo estamos fora da natureza, somos parte da natureza.

somos parte dos problemas que estéo na porta da universidade, ndo podemos

mais ignorar as pessoas para sermos felizes com salarios e vida quente garantida. a



revolta e a inconformagdo sdo praticas que buscam a constru¢cdo de uma vida digna.
n&o apenas para mim, para nos. um nos que inclui o Elias assistindo a aula pela
Janela, o cachorro, as arvores, 0s passaros e as ventanias. como nos lembra Gloria
Anzaldua (2020), ndo podemos superar ou transcender as dificuldades criadas pela
colonialidade, temos que atravessar os perigos.

no entanto, preciso dizer também que ndo chegaria a essas reflexées sem a
Antropologia. ela me permite essa densidade reflexiva, esse olhar atento ao mundo e
as trajetérias. de fato, a antropologia educou minha atencdo para perceber
movimentos cotidianos como sistémicos, a olhar com olhos curiosos as ambivaléncias
e contradigcbes, a perceber os fluxos e questionar as hierarquias postas como
legitimas, verdadeiras e imutaveis. ela mudou e continua a mudar meu jeito de
participar do mundo vivo. a perturbacdo que meu corpo necessita para produzir
conhecimento é um efeito colateral da antropologia em minha vida. esse texto é uma
intervengdo na ciéncia hegemédnica, masculinista, branca e cishéterocentrada. € o
grito de uma pessoa desviante que foge das tecnologias de guerra e controle. a
destruicdo dessa ciéncia hegemdnica €, para mim, questao de vida e morte. esse
texto pretende ser um grito de vida. um grito de alguém que quer respirar, sentir o ar

invadir os pulmées, sem siléncios guardados no peito.

no intimo deste texto esta a intervengdo mais amorosa que poderia fazer neste
momento, estou cumprindo uma promessa que fiz a minha mae quando crianga. ela

me disse numa noite triste, enquanto tateava com dedos de pequena poeta seu rosto:
-nunca deixe que o mundo tire nosso lugar mais intimo: o afeto.

€ cumprindo essa promessa que escrevo sobre as dores e vejo a destruicéo
deste ClIStema falico e falido. estamos rumando a sua destruigcdo. entendo que
destruir essa ciéncia é voltar para a ciéncia que nos sustenta diariamente: a ciéncia
de nossas ancestrais. onde o afeto nos permite olhar para nés e ao nosso entorno,
lembrando que somos parte de um todo. o caminho que me guia e me faz sentir raiva,
dor, incomodagbes € o mesmo caminho que me leva de volta, mas, de volta pra onde?
de volta ao meu corpo, a autodeterminagdo, a emancipagdo de minha escrita, poética

e interesses.



sonho muito em voltar a viver uma vida simples como a minha avo dizia, assim
como minhas avos e avd, quero voltar para o futuro ancestral. esse caminho comeca
aqui, com as grafias de histérias mal ditas e a poesia que carrego em meu sangue. a

volta comega com Ssua enunciag&o.

sinto como se um furacéo tivesse passado por mim. agora, no alento dos destrogos
sinto uma esperanga peculiar. tudo se foi, nada se foi, tudo esta aqui e mais um
pouco. a matéria ndo some, nem mesmo a matéria dos sentimentos esses
permanecem vivos uns como broto, semente, muda ou arvore frondosa. ndo ha

inexisténcia nessa vida, ha uma insisténcia lenta em continuar a tecer ...

a molhar nas aguas da vida. estar presente.

né&o sei muito bem quem sou ou quem fui, muito menos o que estou.

todos os dias ha furacoes.

destrogos e vida, o amargo do café e poesia

passo os dias tecendo,
insisténcias lentas,
miudas

em viver

sentir me viva, olhando para os destrocos e as fissuras.

sabe leitora, leitore e leitor...
é dificil tecer insisténcias lentas e isso ndo se faz s6 com maos fortes...
é um trem de corpo,

de pé.



estou em pé, olhando os destrogos...
no horizonte, logo vejo uma nova ventania chegando

brisas geladas passam pelos meus sentires

meus olhos antigos
conhecem o poder que ha nas brisas geladas...

néo sei o que sera...

SO sei que continuarei de pé!



(imagem do video performance Confluéncias 2021, de Claudio Souza.)

essa fotografia marca, de certa maneira, 0 nosso retorno.

a fotografia é de uma video performance onde o artista, Claudio Souza, meu pai,
coloca pela primeira vez seu corpo como obra de arte e intervengéo. desde o inicio
da graduagdo nos formamos juntes, confabulando dialogos interminaveis sobre
nossa trajetorias e andangas. compartilho com ele as leitoras que cito ao longo
deste trabalho, em especial Gloria Anzaldua. ele realizou essa performance apés ler
seu texto ‘La conciencia de la mestiza: rumo a uma nova consciéncia’. voltar aos
caminhos ancestrais significa andar em constantes aprendizagens entre diferentes
geragédes e vivéncias, potencializando o lugar das aprendizes quebrando as
hierarquias postas como legitimas e verdadeiras.

aprendemos juntes a olhar os morros e a subi-los tambéem.

em busca de yvy maraey.
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